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ONSOZ

Diinya tarihinde Islamiyet’in ortaya cikisi ve ozellikle Asr1 Saadetle
birlikte huzurlu bir dénem yasanmistir. Islamiyet gittigi her yere kendi
medeniyetini gotirmus, insanligl bireysel ve toplumsal yasamin her
alaninda en Ust seviyeye cikarmay: gaye edinmistir. Fakat 19. Yuzyilda
Avrupa’nin ilerlemesine Muslimanlar ayak uyduramamais ve bu parlak
yasamlarindan uzaklasmislardir. Islam diinyasi1 care olarak batiy1
ornek almay1 denemis fakat bunda da belli basarisizliklar yasamaistir.
Said Nursi bu déonemde ortaya cikarak bu zamanin hastaligini cehalet,
zaruret, ihtilaf; caresini de Kuran’a uygun hareket etmek olarak tespit
etmis ve bunun geregi olarak bir hizmet metodu belirlemistir. Said
Nursi, bir Islam mititefekkiri olup siyasetci ve ydénetim bilimci degildir.
Fakat eserlerinin toplum ve siyasete temas eden bircok yonu vardir.
Bu tezde onun Eski Said Déneminde izledigi siyaseti, daha sonra
siyaseti terk edip iman hizmetine ydnelmesini, giiniimiizde Islam
Dlinyast’nin icinde bulundugu durumun sebepleri ve bu durumdan
kurtulmasi icin neler yapilmasi gerektigi ve ilerisi icin neleri 6ngdrdigt

degerlendirildi.

Bu calismanin hazirlanmasi icin her turlil destegi veren, saygideger
hocam Doc. Dr. Alim YILMAZ basta olmak tUizere, Istanbul Medeniyet

Universitesi’nin ¢cok kiymetli hocalarina tesekktirlerimi sunarim.
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OZET
CAGDAS iSLAM DUSUNCESINDE INSAN VE SiYASET

SAID NURSI ORNEGI

Degirmenci, Clineyt
Yuksek Lisans Tezi, Siyaset Bilimi Ve Kamu Yonetimi Anabilim Dali
Danigsman: Dog¢. Dr. Alim YILMAZ
Haziran, 2018. 93 Sayfa

Gunumuzdeki din akimlarindan biri olan ve “Risale-i Nur” adli eserlerin etrafinda
tesekkil eden toplulugun 6nderi olan Said Nursi, 20. Ylizyilda fikirleriyle kendinden
cokca bahsettirmis bir Islam alimidir. Goértsleri, dini ve siyasi cevrelerde, gerek
hayatinda gerekse vefatindan sonra cokca tartisilmis, mubhalifleri tarafindan
elestirilmis, bircok kisi tarafindan da hayat tarzi olarak benimsenmistir. Kendisini
takip ettigini iddia eden talebeleri arasinda dini, siyasi ve ictimai bircok meselede
farkli yorumlar yapilmaktadir. Bugtine kadar gortisleri hakkinda bir¢cok arastirma
yapilmasina ragmen, hala incelenmeye ve arastirilmaya deger aciga ¢ikmamis veya

Uzerinde tartisilan bircok mesele bulunmaktadir.

Said Nursinin eserlerinde Islam’n doért temel esasi olan Kur’an, stinnet, icma ve
kiyasin disina cikilmadigr gortilmektedir. Eserlerinde pozitif bilimlere ters diisecek
izahlar gdze carpmamaktadir. Yazdig1 Risale-i Nur adli tefsirinde, Islam dini ile pozitif
bilimleri wuzlastirmay: hedeflemistir. Modern bilimin ve demokratik yonetim

anlayisinin Islam dini ile uyumlu oldugunu ortaya koymaya gayret etmistir.

Osmanlinmin son dénemlerinde Islamcilik ve Ittihadi Islam ddstince akiminin
icerisinde yer almistir. Toplumdaki baglarin gliclenmesi icin calismalar yapmistir.
Egitim kurumlarinda medrese, tekke, mektep arasindaki ayriliklar1 gidermek icin
yaptigi calismalari, Islam cografyasinda menfi milliyetciligin zarar vermemesi igin
yaptigl calismalari, sosyal hayatta da imtiyaza kars: ¢cikarak halkin kaynasmasi icin
yaptigl calismalari bunlardan bazilaridir. Bu agidan bakildiginda, Said Nursinin
eserlerinden siyaset ve yénetime temas eden kisimlarinin incelenmesinin 6nem arz

ettigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Insan, Said Nursi, Siyaset, Yonetim, Risale-i Nur



ABSTRACT

HUMAN BEING AND POLITICS IN CONTEMPORARY
ISLAMIC THOUGHT

THE CASE OF SAID NURSI

Degirmenci,Clneyt

Master Thesis, Department of Political Science and Public Administration

Department, Public Administration Programe
Supervisor: Assoc. Prof. Alim YILMAZ
June, 2018. 93 Pages

Said Nursi, who is one of the leading figures of the current religious movements in
the Islamic world, formed his unique works called "Risale-i Nur." Indeed, he is an
Islamic scholar who has been mentioned and followed by many people in 20th
century. His views have been widely discussed, criticized by his opponents and also
embraced by many as a lifestyle in religious and political circles. There are many
different interpretations of religious, political and social issues among those who
claim to follow him. Although there have been many researches on their views to
date. I argue, moreover, that there are still many complicated issues that have not
yet been explored and are worth investigating. It appears that Said Nursi's works do
not go beyond the Qur'an, [jma, Sunna and Qiyas, which has fashioned the essences
of Islam. In his works, the explanations that will contradict positive sciences do not
exist. In his commentary, Risale-i Nur, he aimed to reconcile Islam with positive
sciences. He aimed to show that modern science and democratic governance are
compatible with the Islamic religion. In the last days of the Ottoman period, the idea
of “Islamic Union” were involved in the Islamic political and intellectual movement.
As it grows, Nursi has worked to strengthen the bonds in the Muslim society. He tried
to associate traditional education with the modern one by purging the madrasa, the
tekke and the modern school in the educational institutions. Moreover, he worked to
make differences by preventing the damage of the ethnic nationalism in the Islamic
world, and struggled for the integration of the people. From this point of view, it is
understood that the parts of Said Nursi's works which are in contact with human

being, politics and governance is crucial to study.

Keywords: Islam, Human Being, Said Nursi, Politics, Administration, Risale-i Nur
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BOLUM 1

GIRIS

1.1. ARASTIRMANIN AMAC VE ONEMI

Bu tezde Cagdas Islam Diistincesi baglaminda Said Nursi’nin siyaset
anlayis1 ve eserlerinin insanin mahiyetine bakan yoénleri incelenmistir.
Bir din alimi olan Said Nursinin cagdas Islam diistincesi tizerine
yaptig1 etki, insan ve siyaset baglaminda degerlendirilmis ve muhtemel

etkilerin teorik analizi yapilmistir.

Said Nursi, son yuzyilda yasamis olan énemli bir alim, bir mutefekkir
ve bir hareket 6nderidir. Hayat1 boyunca ¢ok farkli toplumsal ve siyasi
durum ve sartlara karsi tavir ve hareketleri incelenmeye degerdir.
Nursi'nin temel amaci Risale-i Nur adini verdigi eserlerin yazilip
okunmasi ve yaymlanmasidir. Bunun disinda Dogu Anadolu
Bolgesinde bir Universite kurulmasi, Ayasofya Camiinin ibadete
acilmas1 ve yine eserlerinin Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan

basilmasi, takip ettigi temel gayelerdendir.

Risale-i Nur eserlerini okuyanlarin her gecen giin artmaya devam
etmesi bircok dile cevirisinin yapilarak yayilmasi sosyal ve siyasi
alanda etkisini gostermektedir. Yasadigi doénemde, dogu illerine
giderek Mesrutiyeti anlatmasi, dogu illerinde yasanabilecek muhtemel
sosyal ve siyasal sorunlarin énlenmesi konusundaki cabalari, yine bu
yolda kurulacak olan sark darulfiinunu icin yaptig: faaliyetler, bugin
Ustesinden gelmeye calisilan terdr olaylarina kendi déneminde careler

aramasi ve ¢dzim yollarin1 gdéstermesi “Cagdas Islam Diistincesinde



Insan ve Siyaset- Said Nursi Ornegi” konusunun derinlemesine

incelemeye duyulan énem ve ihtiyaci gostermektedir.

Gunumuzde Risale-i Nur eserlerinin Diyanet eliyle basilmaya
baslanmasi, okullarda fen egitiminin yaninda zamanla ihmal edilen
din egitimine 6énem verilmesi, bu yénde toplumsal talep oldugunu
gostermektedir. Ayasofya’nin tekrar ibadete acilmasi, Turkiyenin dis
etkilerden kurtulmasinin bir sembolti olmas1 sebebiyle Said Nursi'de
onemli bir konu olarak 6éne ¢ikmaktadir. Musliimanlar arasinda bugin
gériilen savaslar, Ittihadi Islam fikrinin énemini ortaya koymaktadir.
Said Nursi, eserleriyle Ittihadi Islam diistincesinin gerceklesmesi icin
gerekli sartlara vurgu yapmistir. Bati medeniyetinin gerceklestirdigi
ilerleme ivmesi dikkate alindiginda, Nursi tarafindan yapilan tespit ve
cdzim Onerileri Islam diinyasinin ilerleme cabasi bakimindan

Oonemlidir.

1.2. ARASTIRMANIN METODU

Arastirmada Said Nursinin kendi yazdigi eserler incelenmistir. Bu
konuda ilk déonem eserlerine, daha cok ictimai ve siyasi meselelere
degindigi icin, agirlik verilmistir. Yeni Said dénemi eserlerinden de
istifade edilmistir. Insan ve siyaset konusundaki gortisleri tespit
edilerek, kendisini takip edenlerin yasadiklar: degisim ile ilgili gézlem
yapilmistir. Arastirmada timevarim teknigi ile Said Nursi’nin yazilari
incelenerek, Insan ve Siyaset konusu Cagdas Islam Dustincesi

baglaminda elestirel degerlendirme yapilmistir.

1.3. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Said Nursi eserlerinde ifade ettigi bazi duistincelerini hangi olaylar

karsisinda zikredildigi belirtmemistir. Bu olaylarin bir kismi sahitler



tarafindan kaleme alinmistir. Bundan dolay1 arastirmada duistince ve
olay baglantilar1 kapsam disinda birakilmistir. Tezin konusunu teskil
eden arastirma, genel olarak Said Nursi’nin eserleri ile sinirh

tutulmustur.

1.4. KAVRAMSAL CERCEVE

Tarihin 6nemli distinurlerinden Platon insan ile toplum ya da devlet
arasinda tam bir benzerlik kurmustur. Platon insanin benlik anlayisi
ile devletin sahip olmasi gereken nitelikler arasinda uyumlu bir
birlikteligin olmasi1 gerektigini, zira devletin asil amacinin insanin
mukemmellesmesine hizmet oldugunu vurgulamistir (Platon 2010:
59). Benzer sekilde, Said Nursi de eserlerinde insani merkeze almistir.
“Idare etmek” teriminin karsiligi olarak kullanilan “yénetim” insan
topluluklarina ait bir kavramdir. Yonetim iki yo6nli olarak hem
yoneticiyi hem de yonetileni kapsar. Insan, toplum icerisinde sahip
oldugu pozisyona goére yoneten ve/veya yonetilen olabilir. Siyaset ise,
etimolojik kokeni itibariyle at yetistiricisi, yoneticisi olan seyislik ile
ayn1 kékten gelir ve benzer anlamlar icerir. Seyis atlari ve ahir1 yonetir.
Siyasetci de devleti yani devletin kurumlarini yénetir. Bu bakimdan
siyaset ve insan i¢ ice girmistir ve kavramsal olarak diyalektik bir

etkilesim baglami olusturmaktadir.

18. ve 19. yuzyillarda yasanan teknolojik ve bilimsel devrimlerle
zenginlesen ve iktisadi-sosyal olarak kalkinan Bati diinyas1 karsisinda
Islam diinyasi, yasanan gelismelere ayak uyduramayarak, nispi olarak
geri kalmistir. Batinin sahip oldugu bilimsel, ekonomik ve teknik
Ustlinliik, Islam topluluklarini Batiya bagimli hale getirmistir. Bu
bagimlilik kendisini sosyal, kulturel, siyasi ve dini alanlarda da
gostermistir. Bu durum glinimuiz dunyasinda da Musliman
toplumlarin kendi dini inanislarina ve deger yargilarina uygun

olmayan, batinin etkisinde bir yasam tarzinin gelismesine neden



olmustur. Kendi inanislarina uygun bir yasam tarzini yeniden
diriltmek isteyen Muslimanlarla batili degerler arasinda belli
catismalar yasanmaktadir ve catismalar dénemsel olarak siyasi ve
askeri mudahalelere dénusmektedir. Batililasmanin  Islam
toplumlarina getirdigi degisimler ve Muslimanlarin nasil bir davranis
sergilemesi gerektigi ve nasil gelisecegi sikca tartisilmistir. Cagdas
Islam dustincesinde Musliimanlarin nasil bir tutum ve davranis
sergilemesi gerektigi ve ne sekilde gelisecegi ve batinin ekonomik ve
sosyal etkisinden kurtulacagi konusunda cesitli fikirler ileri

sturdlmustur (Dede 2009: 181).

Bu etkiler altinda Cagdas Islam Diistincesinde batiya tepki olarak ¢
yaklasim ortaya cikmistir. Bunlardan birincisi gelenegi, ikincisi
Batililasmay1 tictinctisu de ikisinin karisimini temel almistir. Birincisi,
batiya ait her seyi reddetme, gérmezden gelme ve icine kapanma
seklinde; Ikincisi batiy1 her seyi ile kabul etme olarak aciga cikmistir.
Uclinciisti ise kismen ret kismen kabul seklinde tezahiir etmistir.
Birinci yaklasim dinin en kemal mertebede oldugunu, Islam’n
muhafazasinin degisimde degil sabitlikte oldugunu, simdiye kadar
karsilasilan ve ileride cikacak problemlerin ¢6zimu dinin esaslarinda
mevcut oldugunu savunmustur. Bunun icin yapilmas: gereken, dini
gerekli sekilde arastirmaktir. Ikinci yaklagim Islam’ 1300 yil éncesi ¢él
sartlar1 icin yapilmis kanunlar olarak gérmustiir. Bati’nin sosyal,
kulturel ekonomik tim degerlerine baglilik seklinde tezahtir eden bu
goruis Islam” gericilik ve bir pranga olarak gérmustiir. Bu yaklasim
sahipleri tim dini degerlerden uzak bir diinya gériisini benimseme
yoluna gitmislerdir. Onlara gbére topyekin bir batililasmadan baska bir

care bulunmamaktadir.

Cagdas Islam Ditistincesinde en yaygin olan ticlincti yaklasim kismen
ret kismen kabul seklinde ortaya cikmistir. Bu gériise gore Islam
dinyasindaki problemler dinden degil dinin yorumlanmasindaki

yanlislardan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple dini yorumlamada



yenilik tizerine agirlik verilmistir (Ozttirk 2012: 12-14). Said Nursi'yi

de bu tictincu yaklasim icerisinde konumlandirabiliriz.

Said Nursi, Osmanli’nin son dénemlerinden cok partili hayata gecise
kadar olan surecteki 6nemli degisim ve gelismelere tanik olmus bir
Islam alimi olarak karsimiza cikmaktadir. Mesrutiyet, Ittihat ve
Terakki, tek partili ve cok partili dénemleri yasayan Said Nursinin
goruslerinin anlasilabilmesi icin hayatinin tim safhasinin, 6zellikle
siyasi olaylara mudahil oldugu ve Istanbul’da bulundugu 1907
yilindan itibaren faaliyetlerini incelemek gerekir. Mesrutiyet, htirriyet,
istibdat, batililasma, Islamcilik, Turkcuiltiik, medeniyet, geri kalmislik,
Kurt sorunu, Abduilhamid, Ittihat ve Terakki, Cumhuriyet ve laiklik
gibi bugtin de tartisilan konulara dair yturtttigti entelekttiel ve siyasi
temaslar: stirecin degerlendirilmesine katki saglayacaktir. Said Nursi,
Dogu Anadolu’nun sorunlar ile ilgili Istanbul’a geldigi 1907 yilinda
padisah ile gériisememis, fakat Medresetli’z Zehra projesi ile ilgili
dilekcesini Mabeyn-i Himayun’a (6zel kalem mudurltigiine) vermistir.
Osmanli’'nin calkantili olan bu déneminde gazete ve dergilerde
Mesrutiyet, istibdat ve hurriyet ile ilgili yazilar yazmistir (Dursun 2018:
77-78).

Said Nursi “hurriyet-i ser’iye” olarak tarif ettigi Kur’an’in hiikiimlerine
ters diismeyen bir anayasa yapilmasi taraftar1 olmustur. Mesrutiyeti
de bu manada degerlendirmistir ve bu konularda gazete ve dergilerde
Mesrutiyeti destekleyici ve istibdat aleyhinde makaleler yazmis ve

nutuklar irat etmistir.

Bu makalelerinde Avrupa medeniyetine deginmis, guizellikleri olan fen
ve sanatin alinmasi gerektigini, fakat medeniyetin guinahlar1 ve

seyyiatlarinin alinmamasi gerektigini de vurgulamaistir.

Said Nursi siyasal bir tutum olarak Ittihad-1 Islam Ttizerinde
yogunlasmis ve bunun gerceklesme imkanlarindan bahsetmistir.

Islam diinyasinin geri kalis nedenleri, terakki edebilmenin sartlari,



hilafet, medrese-mektep catismasi1 ve bu catismalarin giderilmesinin

yollari ile ilgili fikir beyan etmistir.



BOLUM 11

FERT VE TOPLUM

2.1. INSANIN MAHIYETI VE SOSYAL SINIFLAR

Toplumsal sinif, bir toplumda birbirine yakin gelir seviyesi olan benzer
statii ve glice sahip olan grup veya kategori olarak tanimlamistir. Bu
smiflar, yukaridan asagiya dogru siralanmis ve toplumsal
tabakalagsma sistemini olusturmuslardir. Bu sistemde bireyin yeri
onemlidir. Toplumsal tabakalasma ditizeni insanlarin nasil yasadigini
ve Otekiler tarafindan nasil algilandigini ve 6tekilerce kendisine nasil
davranildigini belirler. Toplumsal sinif kavrami bircok teorisyenler

tarafindan ayrintili olarak tartisilmistir (ince 2017: 295).

Said Nursi de insani ve toplumu tahlil ederken, 6ncelikle ilahi olani
dikkate almis, daha sonra buna bagl olarak insani ve toplumu mercek
altina almistir. Ona goére insanlar, genellikle glinliik yasam pratiginde
nereden geldiklerini, amaclarini ve nereye gittiklerini
sorgulamamaktadirlar. Halbuki insanin mahiyetinin anlasilmasi i¢in
bu konularin tespit edilmesi gerekir. Insanin mahiyeti bu sirrin
cozulmesine baglidir. Nursi’ye gore insanlik, gecmisin
karanliklarindan gelip, vicut ve hayat sahrasinda misafir olup,
gelecegin yuksek daglarina ve suslti baglarina dogru birbiri arkasinda
yuriiyen kafileler gibidir (Nursi 1992h: 12). Insan bir yolcudur;
cocukluktan genclige, genclikten ihtiyarliga, ihtiyarliktan kabre,
kabirden hasre, hasirden ebede kadar bu yolculugu devam eder (Nursi

19921: 223). Insan diinyaya bir memur ve misafir olarak génderilmis,



kendisine verilen vazifeleri yapmasi icin c¢ok onemli yetenekler
verilmistir (Nursi 1992k: 329). Ona gére bu dinyada misafir olan
insanin, diinyaya niye geldigi, ne yaptig1 ve ne yapmas1 gerektigi ve
nereye gidecegi anlasildig: takdirde insanin davranislari da bir disiplin
altina alinabilir. Aksi takdirde insan basibos bir sekilde, hevesine tabi
olarak yasayacag: icin ancak baski altinda idare edilebilir. Bu

durumda, gercek hurriyeti tesis etmek mtimkiin olmaz.

Insanlar, Ezeli olan Allah’in kudretiyle, yokluk karanliklarindan, 1sikli
varlik alemine cikarilan mahliklardir. Allah, buitiin mevcudat: icinde
insani1 secmis ve ona, diger canlilardan farkli olarak, cok ustin
yetenekler vermistir. Dlinyadaki esas amaci da, o ebedi saadet yollarini
temin etmek icin yeteneklerini gelistirmektir. Allah bunun ic¢in yol
gosterici, peygamber olarak Hz. Muhammed’i (A.S.M) gondermistir ve
ona rehber ve delil olarak Kur’an-1 Kerim’i vermistir. Bu sebeplerle,
Nursi'ye gore, insanin mahiyet ve vazifesi Kur’an ve Hadislere goére

tahlil edilmelidir.

Insana, bir doga varligi ya da madde olarak bakildiginda cok fazla bir
degeri yoktur. Fakat vazife ve mertebe noktasinda, muhtesem kainatin
dikkatli bir seyircisi, hikmetli mevcudatin konusan bir dilidir. Kainat
bir kitap olarak dustnuldtginde, bu kitaptaki manalar1 arastiran,
anlamaya calisan bir varlktir. Kainattaki yaratilanlarin hepsi,
yaraticilari olan Allah O’na layik unvanlarla yad edip tesbih ederken,
insan nevi hem bunlara nezaret etmekte ve ibadet eden mahlukatin
basinda adeta bir ustabasi konumunda, hem ibadet etmekte hem de
mahltkatin ibadetlerini gérmekte ve takdir etmektedir (Nursi 1992k:
328).

Bu yaklasima gore, Allah insana buylk bir emanet vermistir. Bu
emanetin bir yénl de Allah’ tanimak icin insana verilen yetilerdir.
Insan kendinde olan gérme, duyma, sahip olma gibi duygularla

kendini yaratanini ve bu diinyaya géndereni tanimaya calisir.



Allah tarafindan insana verileni bu yetenekler, birer cekirdek
hukmutinde olup ilim ve ibadet vasitasi ile gelisip buyur. Bilim ve
insanligin gelismesi ve insanligin 6nde giden yuksek tabakasinin
hakikatleri, Allah’in isimlerine dayanir (Nursi 1992k: 627). Mesela
gercek felsefe bilimi Hakim ismine, tip Sdfi ismine ve muhendislik,
hesap ilimleri Mukaddir ismine dayandigi gibi, her bir fen Allahin bir
ismine dayanir ve sonuclari da o isimlerle netice verir. Insan bu
ilimlerdeki hakikati iman ve marifet ile elde edebilir. Tip ve
muhendislik gibi diger maddi ve manevi ilimlerin hepsi Allah’in bir
ismine veya bircok isimlerine acilan pencereler gibidir. Dini referans
almayan felsefe, Nursi’ye gore, bu ilimlere Allah yerine kendi kudreti
olarak baktig: icin hakiki hikmetini gbremez. Kainattaki her sey iman
ve marifete yetismek yani O’nu tanimak ve bilmek icin yaratilmis, her
sey Allah’in isimlerinin anlasilmasi, talim edilmesi icin tasarlanmaistir.
Oyle ise bu ilimlerin gercek gayesi iman ve marifettir. Bu yaklasima
gore, Iman ve marifeti bilmeyen, buittin fenleri bilse de esassiz ve
hakikatsizdir ve cahillikten kurtulamaz. Nursi'ye gore bilimin (fen)
Allah’tan geldigi kabul edilmedigi takdirde, bu tir calismalarin
diinyada insanliga hizmeti olmakla birlikte, insani asil hedeflenen

noktaya ulastiramayacaktir.

Yukarida belirtildigi gibi cok ytksek hedefleri ve yltiksek bir mahiyeti
olan insanin, bu hedefleri gerceklestirmesi icin yasam suresi ¢cok
kisadir. Birbiri icinde i¢ ice gecmis daireler gibi diistinuildtiginde, her
insanin en i¢c dairede yani kalp ve mide dairesinde en cok vazifesi
vardir. Insan hayatini idame ettirmek icin viicudunun maddi, zaruri ve
ruhunun manevi ihtiyaclarini1 karsilamak zorundadir. ikinci derecede
vazifesi kendi evinde ve ailesindedir. Daha sonra sirayla mahalle, sehir,
vatan ve Ulke capinda son olarak da insanlik dairesi olarak dinya
dairesinde vazifeleri vardir. Burada insanin dikkat etmesi gereken sey,
en ic dairedeki suirekli ve 6nemli vazifesini aksatmadan yapmasidir

(Nursi 1992d: 20).



Bu vazifenin saglam temellere oturmasi ile diger dairelerdeki vazifelerin
yapimas: icin gerekli sartlar olusmus olacaktir. Kendi maddi ve
manevi ihtiyaclarini karsilayamadig:r takdirde, hastaliklara maruz
kalacagi gibi topluma da herhangi bir faydasi1 olmayacak, cogu zaman
zarari olacaktir. Bireyin basta kendisini tanimasi1 ve vazifelerini bilmesi
bu noktada cok énemlidir. Insan maddi ihtiyaclarini karsiladig gibi
manevi ihtiyaclarini aksatmadan stirekli olarak karsilamalidir. Insan
maddi hayatinda her an havaya, her vakit suya, her zaman gidaya
muhta¢ oldugu gibi, ruhu da Allah1 zikretmeye Kur’an’a ve ibadete
muhtactir (Nursi 19921: 127). Bunlar eksik kaldig1 takdirde maddi
olarak hastalandigi hatta o6ldugu gibi, manevi eksikliginden dolay:

kalp, ruh, his ve duygular1 zarar gérur ve bazilari olur.

Insan, maddi ihtiyaclari olan, yeme, icme neslini devam ettirme gibi
yonleri ile hayvanlara benzedigi halde, hayvanlarin farkli olarak
yuksek manevi bir ruh tasimaktadir. Calistigi takdirde kendini
gelistirebilecegi yeteneklere sahiptir. Sinirsiz bir sekilde meyilleri,
arzulari, emelleri, fikirleri vardir. Allah insanin maddi kuvvetlerine bir
had koymadig: icin, insan kendini sinirlamazsa ¢cok buyuik zultimler
yapabilir. Bu tarzda yaratilan bir insanin ruhunu ibadet acip
gelistirebilir. Fikirlerini ve kuvvetlerini disipline ederek sinir koyabilir.
Olgunluga ulastirip yucelterek Allah ile muinasebetini saglar (Nursi
1992h: 83).

Insan, maddi ve manevi saghigini temin ettikten sonra ikinci énemli
vazifesi de ailededir. Aile hayat1 toplumun temelini olusturdugu icin
saglam temellere oturtturulmasi gerekir. Insanin, o6zellikle bir
Muslimanin siginagi ve bir nevi cenneti ve klicik bir diinyas: aile
hayatidir. GUinumuzde aile hayati bozulmaya baslamistir. Zaman
gectikce bosanmalarin artmasi, aile saadetinin zarar gérdigtinuin bir
isaretidir. Temelde bu konu insanlarin ahiret inancinin zayiflamasi ile

diinya hayatina daha fazla itibar etmenin bir sonucudur.
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Bununla birlikte tilkemize zarar vermek icin aileyi bozmaya y6nelik
calismalarda yapilmaktadir (Nursi 1992a: 201). Ozellikle giintimtizde,
aile hayatini bozulmaktan kurtarmak icin, islami terbiye ile kadinlarin
yuksek ahlakini inkisaf ettirmek gerekir. Erkekteki veya kadindaki bir
sadakatsizligin esler arasinda tepki olusturarak sevgi ve sayginin
bozulmas: gibi kéti sonucglar dogurmasi kacinilmazdir. Yuvanin i¢
islerini idare edenin kadin olmasi 6nemi daha da artmaktadir. Kadin
yaradilisinda erkege goére daha kuvvetli olan sefkat ve merhametiyle
evini idare ettirmelidir. i1k iki daire olan birey ve aile toplumda saglikli

oldugu takdirde toplum da saglikli olacaktir.

"Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik; sonra da,
birbirinizi taniyasiniz diye milletlere ve kabilelere ayirdik." (Hucurat
Suresi,49: 13) ayeti insanlarin ve toplumlarin maddi ve manevi
ozellikleri acisindan farkliliklar gosterdiklerine isaret etmektedir.
Acizligi ve ihtiyaclarini karsilamasi gerekliligi itibar1 ile baska
insanlarla beraber yasamaya muhtactir. Bu zaruret insanlari sosyal
olmaya mecbur kildig1 gibi, 6zellikleri itibar1 ile yardimlasmaya,
dayanismaya, birbirleri ile maddi ve manevi aligsverise ve siniflarin

tesekktiline de mecbur kilmistir.

Buna mukabil, Kur’an-1 Kerim eski zamanda nazil oldugu icin bu
zamanda hukumlerinin gecerli olmadigini savunan goértsler vardir.
Nursi'ye goére Kur'an-1 Kerim, yalniz nazil oldugu asra degil, kendi
zamanina ve sonraki butlin zamanlara hitap etmektedir. Hem bir
tabaka bir sinif veya belirli birey veya ztimreyi degil tim siniflar1 ve
nazil olduktan sonraki zamanlar:1 kapsamaktadir. Herkes, her tabaka,
her zaman, anlayisina, yeteneklerine gére Kur'anin hakikatlerinden
hisse alabilir. Halbuki insanlar seviye itibari ile zevk aldiklari seyler,
meyilleri lezzetleri ¢cok cesitlidir (Nursi 1992h: 39). Bir ulkenin, bir
yorenin yemekleri gelenek, gérenek ve adetleri muhteliftir. Bundan
dolayi, Kur’an-1 Kerim, genele hitap etmis bttin insanhg irsat edici

bir yol izlemistir. Insanlar tek kaliptan cikmadigi, farkli mizagc,
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karakter ve yeteneklerde yaratildigi icin mutlak esitlik mimkin
olmamaktadir. Esitlik, hukukta kanunlar karsisinda olmali, bunun
disinda smiflarin bireylerin veya belirli bir zUmrenin UstUinliga

olmamalidir.

Marksist sinif teorisinde, siniflarin olusmasini etkileyen unsur
isb6limu ve Uretim iliskileridir. Marks, devleti burjuvazinin ya da
hakim sinifin ideolojik bir vasitasi olarak gortir. Devlet, burjuvazinin
cikarlarina hizmet eder. Isbéliimi ile tretim araclari tizerinde
mulkiyete sahip olan sinif burjuvaziyi, mulkiyete sahip olmayan sinif
proletaryayr olusturur. Marks bu iki sinifin stirekli catigsma halinde
olmasini ve zaman icerisinde orta sinifin kaybolmasini 6ngériir (Bahar

2009: 43).

Nursi'ye gére dinyanin yaratilmasinin gayelerinden bir tanesi belki en
6nemlisi Allah’in isimlerinin tecelli etmesi oldugu icin, Allahin sifa
verici isminin tecellisi hastaliklarin olmasi gerektirdigi gibi, Gani
(zengin hi¢c kimseye muhtac olmayan) ismi de fakirlerin olmasini

gerektirir.

Said Nursi'ye gore, insanlikta avam ve havas olmak tizere iki tabaka

vardir (Nursi 1992m: 274).

“Evet, ben neseben ve hayatca avam tabakasindanim. Ve mesreben ve fikren,
muisavat-1 hukuk meslegini kabul edenlerdenim. Ve sefkaten ve Islamiyetten
gelen sirr1  adaletle, burjuva denilen tabaka-i havassin istibdat ve
tahakktimlerine karsi eskiden beri muhalefetle calisanlardanim. Onun igin,
butiin kuvvetimle adalet-i tamme lehinde, zuliim ve tagalltib ve tahakktim ve
istibdadin aleyhindeyim. Fakat nevi beserin fitrati ve sirr1 hikmeti, mtisavat-

1 mutlaka kanununa zittir.” (Nursi 1992a: 170-171)

ifadesiyle Marks’a benzer sekilde toplumu iki tabaka seklinde tasvir

ettigi goérulur. Fakat Marks isci-patron veya burjuvazi-proletarya gibi
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iki tabaka kabul edip orta sinifin yok olacagini éngérmustir. Said
Nursi ise orta ve Ust sinif olarak iki sinif tasvir etmistir. Ayrica Marks’a
gore bu iki sinif catisma halinde olmak zorundadir. Said Nursi’de zekat
olmadig1 takdirde bu iki tabakanin daimi bir mucadelede
bulunacagini, emek ve sermaye muicadelesi suretinde catismaya neden
olacagini1 ifade etmistir. Zekatin uygulanmadigi toplumlar icin
Marks’in sinifsal catismaya dair tezinin dogru oldugu séylenebilir. Ust
tabakadan orta tabakaya merhamet ve ihsan ve orta tabakadan tst
tabakaya karsi hirmet ve itaati zekat temin edebilir. Yoksa yukaridan
orta tabakaya zuliim ve tahakkiim inecegi gibi; fakirlerden zenginlere
karsi1 kin olusacak ve isyanlar bas gosterecektir. Bu catigsmayi
onlemenin caresi ve adil bir toplum yaratmanin yolu zekat

muessesesini uygulamaya koymaktir.

Hz. Muhammed (A.S.M.) din ve devletin reisi oldugu dénemlerde
kendisini “toplulugun efendisi onlara hizmet edendir” (Nursi 1992g:
163) olarak tanimlamis, kendisine bir ayricalik tanimamistir. Yine
yasadigr donemde, Rum Krali Kayser halk icine korumasiz bir sekilde
cikamazken, Hz. Omer’in halkin arasinda rahat bir sekilde dolasmasi
siniflar arasinda 6énemli farkliliklar olmadigini géstermektedir (Gazali
2012: 28). Toplum icerisinde imtiyazin olmamasi, toplumun her kesimi
icin huzuru temin edecektir. Islamiyet, tist tabakadan daha cok, orta
ve alt tabakanin siginag olmustur. Zekatin farz kilinmas: ve faizin
yasaklanmasi ile Uist tabakayi, digerlerinin tizerinde muistebit degil, bir
cihette hizmetci yapmistir (Nursi 1992m: 436). Siniflar arasi bir

catismaya sebep olacak bir diistince yoktur.

Said Nursi, Eylal 1919 yilinda telif ettigi bir eserinde insanin esir
olmak istemedigi gibi Ucretli calisan da olmak istemedigini bunun
neticesi olarak devletler milletler savaslarinin da sinif catismalar ile

yer degistirdigini yazmistir (Nursi 2010b: 44).
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2.2. DIN VE SOSYAL DUZEN

Sosyal yapi icerisinde belli ydntem, ilke veya yasalara gore olusturulan
duizene sosyal diizen denilir (Tturk Dil Kurumu (TDK), 2011). Bireylerin
cikarlarinin uzlasmasi veya yerlesik toplumsal degerlerin bir sonucu
olan bu dtizenin surekliligini korumak icin duzenli iligkiler sistemi

olmas1 gerekir.

Said Nursi, toplumsal yapiy1 cocuklar, gencler ve yaslilar olarak tc
tabaka olarak ayirmistir. Ona gore bu Ug¢ tabakanin aile hayatina ve

diinya saadetine buiytik 6lctide fayda veren ahiret inancidir.

Nursi’ye gore, cocuklarin toplum nufusunun yaklasik olarak yarisini
olusturmasi1 onlarin sosyal hayat icerisindeki saadetlerinin buyuk
6nem arz etmesine sebep olmustur. Cocuklarin duygular: yetiskinlere
gore daha hassas ve daha nazik olmasi, bu dinyadaki 6lium basta
olmak Uzere karsi karsiya kalabilecekleri bircok olumsuzluklara ve
sikintilara kars: onlari daha kirilgan hale getirmektedir. Bu tur
problemlere karsi cennet diistincesi ile sabir gésterip dayanabilirler.
Eger 6ldukten sonra dirilme dtistincesi olmazsa, bu musibet ve belalar
onlarin tizerinde ¢ok buyuk psikolojik rahatsizliga sebep olacaktir. Bu
durumdaki bir cocuk ya tamamen duygularindan siyrilip duygusuz ve
vicdansiz bir sekilde hareket edecektir ya da bu manevi yaralar onun

hayatini etkileyecek derecede zarar verecektir.

Yaslhlar sinifi ise 6lime daha yakin oldugu icin ancak ahiret inanci ile
bu hale karsi1 dayanabilir ve teselli bulabilir. Ahiret inanci olmadig:
takdirde, adeta asilmak igcin daragacini bekleyen bir insan gibi
diinyadan lezzet almasi zorlasacak, hayat onun icin bir azaba
dontisecek, kendini bir sekilde eglence ve benzeri seylerle uyutmak
zorunda kalacaktir. Bu sekilde yasayan bir insanin topluma faydasi da
azalacaktir. Ahiret inanci olmayan bazi insanlar baska sebeplerle

Oomrinin sonuna kadar dinya icin calismakta ve verimli isler de
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yapmaktadirlar. Genelde Musliman olmayan toplumlardaki bu
davranis, Said Nursi’nin degerlendirmesinin disindadir. Yine ahirete
inanan yashlarin bazilarn verimsiz bir sekilde O6murlerini
tamamlamaktadirlar. islamiyet’e gére bu sekilde verimsiz bir yasayis
da, ahiret inancinin zayifligindan kaynaklanmaktadir. Gergcek ahiret
inanci olan birisi 6mriintin sonuna kadar hem diinyasi hem de ahireti

icin calismalidir.

Gencler ise Omurlerinin en kuvvetli oldugu doénemindedirler. Bu
donemde hissiyatlar1 akillarinin éntine gecebilmektedir. Onlarin asiri
hareketlerini durdurabilecek en kuvvetli care, cehennemin viicuduna
olan inanctir. Cehennem inanci olmadig takdirde, diinyada ceza
gérmeyecegini veya yakalanmayacagini anladigl takdirde kendinden

kuvvetsiz olanlara zuliim ve tecaviiz etmesi ihtimali ytikselmektedir.

Insanin diinyadaki hayatinin mutlulugunu temin eden toplumun
temel cekirdegi aile hayatidir. Insanin evi adeta onun kiiciik bir
dinyasidir. Bu dinya hayatinin mutlulugu aile bireyleri arasinda
samimiyet ve ciddiyet, htirmet ve merhamet ile olabilir. Bu tarzda bir
davranis ise ancak ahiret inanci ile olabilir. Ahirette ebedi beraber olma
dusuncesi ile esler ve diger aile bireyleri birbirlerine karsi sevgi ve
saygiyla davranabilir. Ebedi beraberlik diistincesi olmazsa kisa bir
hayatta beraber olma dustncesi gerekli olan fedakarligi géstermeye
yetmez. Yaslandiginda karisinin guizelligi giden bir koca eger durumu
iyi ise hisleri galip gelerek karisina muhabbeti azalip mutlulugu
disarida arayabilir. Bu tarz bir hayat da insanin ailesindeki mutluluga
zarar verebilir. Fakat ahiret inanci ve diinyanin faniligi dtistincesi daha
agir gelirse, esini cennette de devam eden ebedi hayat arkadasi olarak
gorur ve sevgisi azalmaz. Dini referans almayan sosyal bilimciler,
insanlarin dinyevi mutlulugu icin careler sunmaktadirlar. Fakat

ahiret inanci olmadan bu careler yeterli olmamaktadir.

Bir askerin takimda, boéltikte, taburda, alayda, birer bagi, birer vazifesi

oldugu gibi, herkesin toplumsal hayat icerisinde birbiri icerisine
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gecmis baglar1 ve vazifeleri vardir. Bireylerin de toplum icerisinde bu
sekilde baglar1 ve goérevleri vardir. Eger toplum bu sekilde degil de
homojen olsa, tanisma ve yardimlasma olmaz (Nursi 2010b: 8).
Toplumu olusturan bireyler bir fabrikanin ¢arklar: gibidirler. Carklarin
diizglin calismasi ile makinenin calismasi temin edilebilecegi gibi, bir
carkin tersine donmesi ile makine bozulmasi kacinilmazdir. Yani
bireylerin bozulmasi1 toplumun saglikli bir sekilde idare edilmesine
engel olacaktir. Bunun icin bireyler, Nursi'ye goére, Islami daire
icerisinde hayatlarini tanzim etmeli, bir taraftan da toplum icerisindeki
sorumluluklarini yerine getirmelidirler. Her sehir ve tilke kendi halki
icin bir ev gibidir. Bu evde ahiret inanci olmazsa gtizel ahlakin esaslari
olan ihlas, samimiyet, fazilet, hamiyet, fedakarlik, Allah rizasi, ahiret
hayat1 icin yasamak yerine garaz, menfaat, sahtekarlik, bencillik,
yapmacik hareketler, ikiytzluluk, rtisvet, aldatmak gibi davranislar
meydana cikar. Gortiinuste huzur ve insanlik adi altinda dtizensizlik ve
vahset huiktm strer; toplumsal hayat zehirlenir. Cocuklar haylazliga,
gencler sarhosluga, kuvvetli olanlar zulme, ihtiyarlar aglamaya
baslarlar. Sonug¢ olarak eger toplumda ahirete iman distncesi hakim
olursa hurmet, merhamet, muhabbet yardimlagsma ve dayanisma ve
hosgora ve diger glizellikler filizlenip yeserir ve toplumun diizelmesini

saglar (Nursi 19921: 222-228).

Toplum genel olarak degerlendirildiginde, ahiret inanci kuvvetli olan ve
bunu tam anlami ile yasayan insanlarin topluma faydasi ahiret inanci
olmayan insanlardan daha fazla olmas:i gerekir. Bu baslk altindaki
degerlendirmelerimiz Musliman bir toplum icin gecerlidir. Musliiman
olmayan bir toplumda yukarida saydigimiz olumsuzluklarin bircogu
olmayabilir. Onlarin kendi deger yargilari, gelenek ve goérenekleri veya
eski dinlerinden onlara miras kalan inanclari onlara bircok faydali
ahlaki degerler kazandirabilir. Fakat Musliman bir toplumda dinden
gelen ahlaki degerler kayboldugunda, diger toplumlardaki gibi ahlaki

degerlerin korunmasi zorlagsmaktadar.
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Said Nursi, eserlerinde felsefeyi hikmet ilmi olarak tanimlamistir. Ona
gore felsefe varliga, Allahin varligi acisindan bakmasi ve neticesinde
de Allahin isim ve sifatlarini gérmesi gerekir (Nursi 1992k: 131-132).
Fakat dinden ayrilan felsefe, varligi Allah’in varligi bakimindan degil,
kendi Oznelligi acisindan baktig1 icin dogru bir degerlendirme
yapamamaktadir. Sonuclar itibar1 ile de toplumsal hayata faydal

olamamaktadir.

Said Nursi, dinden ayrilmis olan felsefe ile islamiyet’in insanin sosyal
hayatina verdigi terbiyeyi su sekilde ifade etmistir: Felsefe, toplumsal
hayatta dayanak noktasi olarak kuvveti kabul eder. Hedefinde menfaat
vardir. Mucadeleyi hayatin temel prensibi kabul eder. Cemaatlerin,
siniflarin baglarini menfi milliyet olarak distintir. Hedef olarak insanin
kendi hevesini tatmin etmeyi amaclar. Bu yaklasim ise insanin
ihtiyaclarini daha da arttirarak, insani daha da muhtac¢ hale getirir.
Hak yerini kuvvetin almasi gi¢siizlerin daha da zayiflamasina neden
olur. Menfaatin smir1 olmadig icin surekli olarak rekabet ve

bogusmaya sebep olur.

Menfi milliyetcilik de yine diger unsurlar ile yardimlasma ve dayanisma
yerine onlarin haklarini gasp ederek kendi menfaatini koruma yoluna
gidecegi icin tecaviize sebep olur. Toplumda hakim olan distincenin
olumsuz sonuclarindan dolay: idare bozulmus, insanligin mutlulugu
ortadan kalkmistir. Kur’an-1 Kerim’in verdigi terbiye ise; dayanak
noktas1 olarak kuvvet yerine hakki kabul eder. Neticede nefsin
arzularini degil, Allah’in rizasini hedefledigi icin mucadele yerine,
yardimlagsmayi ilke edinir. Cemaat ve sinif baglarinin sebep oldugu
menfi milliyetcilik yerin, din, vatan ve sinif birligini kabul eder. Kuran
hak, fazilet, yardimlasma kardesligi esas alarak ittifak ve dayanismaya

sebep olur (Nursi 1992k: 132-133).

Ayrica felsefe Allah’in bir sanati olan insandaki gtizelligi kuvveti bizzat
kendisinden bilip, Allah’a atfetmedigi icin insanlar firavunlastirarak,

diktatorltige zemin hazirlar. Kur’an ise kuvvet ve guzelligi Allah’tan
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bilerek, sahislara felsefe gibi bir ulthiyet vermez, imtiyazin 6nint

keser.

2.3. ITTIHADI ISLAM VE KARDESLIK

Said Nursi, bireyden baslayarak genis toplumlara kadar
Muslimanhgin bir geregi olan kardeslik, sevgi, yardimlasma ve
dayanisma gibi kavramlarin yerlestirilmesi icin calismistir. Kardeslik
ve muhabbete dair Mektubat adl1 eserinde 21. Mektubu, Lem’alar adli
kitabinda 20 ve 21. Lem’a olarak Ihlas Risalelerini yazmistir. 21.
Mektup olan Uhuvvet Risalesi daha cok bireyin davranislarinin
dtizenlenmesi ile ilgili, 20.Lem’a genis dairede Islam Alemi icerisinde
uygulanmas: ile ilgili, 21. Lem’a da Risale-i Nur Talebelerinin kendi
icerisinde uygulanmasi gereken kural, kaide ve prensipler ile ilgilidir.
21. Lem’a olan Ihlas Risalesini de on bes giinde bir okunmasini
gerekliligini 6zellikle vurgulamasi bu konuya ne kadar énem verdigini

gostermektedir.

Toplumsal hayatin saglam temeller Uizerine oturtulmasi icin saglikli
bireyler yetistirilmelidir. Bireyde de ahlaki alt yapinin olusmasi, adalet,
sefkat, merhamet, samimiyet, ihlas gibi kavramlarin saglam bir sekilde
yerlestirilmesi gerekir. Ayrica sevgi ve kardesligin yerlesmesine engel
olan hirs, dunya sevgisi, gecici dlnyaya olan muhabbet izale
edilmelidir. Insanlar Allah rizasini her seyin éntinde tutmali, riya ve
gosteristen uzak durmalidirlar. Bu gibi temel degerler saglandiginda

bireyler arasindaki baglar gticlti olacaktir.

Insanlarin birbirini sevmesi Islam dininin bir emridir. Hz. Muhammed
(A.S.M.) bir hadisi serifinde “Birbirinizi sevmedikce hakiki iman etmis
olamazsiniz.” (Miislim, Iman 93-94; Tirmizi, Etime 45; IbniMace,
Mukaddime 9) demistir. Bundan dolayr her mimin diger mumini

kardesi gibi sevmelidir. Diger bir Hadisi Serifte “MUimin ulfet eden ve
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kendisi ile tilfet edilendir. Ulfet etmeyen ve kendisiyle tilfet edilmeyen
kimsede hayir yoktur. ” (Ahmed b. Hanbel, Musned, II, 4, 5, 3395)
buyrulmaktadir. Mtimin olan kimse, iman ve tevhidin geregi olarak,
kainata kardeslik yatagi olarak bakar. Bundan dolay1r butin
yaratilanlari, 06zellikle insanlari, O6zellikle Muslimanlar:1 birbiriyle
baglayan bagi da, ancak kardeslik olarak goériir. Ctinkd iman butin
muminleri bir babanin sefkat kanad: altinda yasayan kardesler gibi

kardes addetmektedir (Nursi 19921: 90).

Hz. Muhammed (A.S.M.) Medine’ye hicret ettigi zaman, Muhacirler ile
Ensar’ birbirleri ile kardes etmis ve bu dénemde “Muminler ancak
kardestirler.” (Hucurat Suresi49/10) ayeti nazil olmustur. Bu ayet
Muslimanlara toplumdaki tim muUminlere kardes olarak bakmasini
emrederek sarsilmaz bir bag kurmustur. MiUminler her namazda,
“Rabbimiz, Hesap gortilecek giinde, beni, anami, babami ve bulitin
inananlar bagisla” (Ibrahim Suresil4/41) diyerek birbirlerine dua
etmekte, yine Fatiha suresinde birbirlerini hem sahit géstermekte hem

de dua etmektedirler.

Cemiyeti teskil eden insanlar birbirlerini sevmez ve birbirlerine kin ve
dismanlik beslerlerse o toplumda huzur ve saadet olmaz. Eger bir
ailede ve bir toplumda kardeslik ve muhabbet gibi ulvi hisler
kaybolursa, artik orada nifak, kin ve adavet esas olur. Kin, haset,
diismanlik gibi duygulara sahip insanlar, 6murlerini daima tztintu ve
huzursuzluk icinde gecirirler. Insanlarin en kétiisti, diger insanlara
kotiltik diistinen ve onlara zarar vermeye calisanlardir. Insan, yaptigi
kotuluklerinin  karsiliginin  bir kismini dinyada gérmektedir, bir
kisminin da karsiligini ahirette mutlaka gérecektir. Her insan yapilan
kotd davranislarin bir kisminin karsiliginin diinyada da buldugunu

musahede etmistir.

Eger bir dismanlikta sonu¢ almak isteniyorsa, yani dismanin maglup
edilmesi icin onun fenaligina karsi iyilikle karsilik verilmesi gerekir.

Cunku kotuluge karsi ayni sekilde koétuliukle karsilik verildiginde
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dismanlik daha da artar. Gértiinuste yenilmis olan taraf kalben kin
baglar, dismanligi devam eder. Eger iyilikle karsilik verilirse,
pismanlik gésterip, dost olur. Allah’a inanmak ikram sahibi olmay
gerektirir. Bir mtimin gérinuste diger yonleri k6t olsa bile, iman yént
ile kerimdir. K6t bir insana iyi oldugu ve iyi insana da kétd oldugu
strekli olarak soOylendiginde bu kisilerin davranislarinin cogu kez
telkin edildigi sekilde degistigi gozlemlenmistir (Nursi 1992m: 265).
Insanlardaki koétti davranislar aciga cikarilmadiginda bazen séntip
gitmektedir. Aciga cikarildiginda ise tam tersi bu davranis daha rahat
bir sekil kazanabilmektedir. Ayrica bir mimin hlisnl zanla yani giizel
diistinmekle emredilmistir. Insan, herkesi kendisinden tistiin
bilmelidir. Kendisinde bulunan ko6ti ahlaki, suizan sebebi ile
baskalarinda da var zannetmemeli ve baskalarinin bazi hareketlerini,
hikmetini bilmediginden, kéttlememelidir (Nursi 19921: 66). Dunya
sevgisi mal ve mulk edinme hirsi, menfaat duskinliigli, makam
sevdasi, insanlarin gésterecegi itibara 6énem vermek, tarafgirlik, inat ve
haset gibi kéti huylar, mUminler arasindaki baglara zarar verir.

Ahlakin bu sekilde zayiflamasi toplumda huzuru kacirir.

Said Nursi’ye gore Muslimanlarin cok fazla ortak noktalar1 vardir.
Yaraticisi, sahibi, ibadet ettigi, rizkini veren bir oldugu gibi
peygamberleri dinleri kiblesi de aynidir. Yine kéyt, memleketi, devleti
de ortaktir. Bu o6rnekleri cogaltmak muUimkiindtr. Bu kadar ortak
noktalar Muslimanlar arasinda birligi ve ittifaki, muhabbet ve
kardesligi gerektirmektedir. Bu baglar o kadar kuvvetlidir ki
Muslimanlar: birbirine disman eden birlik ve beraberligi bozan seyler
cok zayif kalmaktadir (Nursi 1992m: 264). Bunun icin bu ortak
noktalar1 nazara alarak teferruattaki kuictik ayriliklarnt dikkate

almamak gerekir.

Hatasiz ve noksansiz insan olamaz. MUmin baskalarindan ziyade
kendi kusurlar1 gérmeli, onlar1 tedaviye calismali kendinde bulunan

kin, nefret ve diismanlik gibi duygularla muicadele etmelidir. Insan
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eger icindeki diismanlik hislerini engelleyemiyorsa bu duygularinin
yonunu degistirebilir. Kendinde bulunan dismanliga, kendini kétt
yola sevk eden nefsine dismanlik etmeli ve onlar1 islah etmeye
calismalidir. Insan nefsini hatir1 icin miimin kardeslerine diismanlik
etmemelidir. Miimin olmayanlara veya Islam diismanlarina kars: bu

hislerini kullanmalidir (Nursi 1992m: 265).

Bir mimin din kardesinin, kusurlarinin tedavisine calismalidir!.
Muhabbet ve kardeslik duygularinin oldugu yerde huzur ve saadet
vardir. Béyle bir toplumda disaridan gelecek tehlikelere karsi daha az
kirilgandir. Bireyler birbirlerinin hukukuna riayet ettikleri icin
kardeslik bagi bozulmaz. "Muminler birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir
uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga
ve atesli hastaliga tutulurlar" (Buhari, Edeb 27; Muslim, Birr 66) hadisi
serifinin de isaret ettigi gibi miminlerin tek bir viicut oldugunu bilen
birisi, mtiminlerin ¢cektikleri sikinti1 ve acilar1 kendi ruhunda hisseder,
din kardeslerini en yakin ve hakiki dost kabul eder ve onlarin maddi
ve manevi sikintilarini gidermeye calisir. Mimin, kardesini her sartta
sevmeli, fenaligi icin ona diUsmanhk beslememeli acimalidir.
Tahakktimle degil, belki litufla i1slahina calismalidir (Nursi 1992m:
263). Mumin, kardesinin hatalarini aciga vurmamali, gerekirse

yumusak bir dille hatalarini diizeltmeye calismalidir.

1Bu konuda Said Nursi'nin su 6rnegi gayet manidardir. “Bir zaman, Mslim
olmayan bir zat, tarikattan hilafet almak icin bir care bulmus ve irsada
baslamis. Terbiyesindeki muritleri terakkiye baslarken, birisi kesfen
mursitlerini gayet sukutta gérmus. O zat ise ferasetiyle bildi, o muridine dedi:
Iste beni anladin. O da dedi: "Madem senin irsadinla bu makami buldum;
seni bundan sonra daha ziyade basimda tutacagim" diye Cenabi Hakka
yalvarmis, o bicare seyhini kurtarmis; birden bire terakki edip butin
muritlerinden gecmis, yine onlara mursidi hakiki kalmis. Demek bazen bir
murit, seyhinin seyhi oluyor. Ve asil hliner, kardesini fena gordtigi vakit onu
terk etmek degil, belki daha ziyade kardesligini saglamlastirarak islahina
calismak, sadakat ehlinin geregidir” (Nursi 19921: 319).
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Said Nursi, Hazret-i Ali ve Abdulkadir Geylani‘nin manevi olarak
yardimciligini kazanmak icin talebelerine “Baskalarin1  kendi
nefislerine tercih ederler.” (Hasir Suresi, 59:9) ayetine uyarak
kardeslerinizin nefislerini nefsinize serefte, makamda, tevecciihte,
hatta menfaat-i maddiye gibi nefsin hosuna giden seylerde tercih
etmelerini tavsiye etmistir (Nursi 1992a: 162). Nursiye gore "Iki
cihanin rahat ve selametini iki harf tefsir eder, kazandirir: dostlarina
karst murtvvetkarane muaseret ve duUsmanlarina sulhkarane
muamele etmek" (Nursi 1992m: 267). Yani dostlarina karsi, insanliga
uygun olan seyi yapmak, gtizel ve iyi seyleri alip, kétti seyleri ve halleri
birakmak, mertlik ve yigitlik géstermek, insaf sefkat ve merhametle
hareket etmektir. DlUsmanlarina karsit da baris icinde olmaktir.
Husumet ve kinciligi birakip, disman da olsa insanlarla baris icinde
yasamak gerekir. ki cihanda da mutlu olmanin yolu bu sekilde

davranmakla olur.

Murtvvet, insanlk, yigitlik, iyilik comertlik faydali olmak, iyilik
yapmak arzusu gibi manalara gelir ki, hallerin en giizeline riayet etmek
anlamlarina gelmekte olup basta Hz. Muhammed (A.S.M.) olmak tizere
diger butlin peygamberlerin, Islam buiytiklerinin  Ustiinlik
vasiflarindandir. Hz. Muhammed (A.S.M.) kendisine defalarca suikast
hazirlayanlar1 ve Musltimanlara her turlt kétaluigli, eza ve cefay:
yapmaktan geri kalmayan kisileri affetmistir. Murtvvet sahibi bir

insan, insanliga faydali olur.

Said Nursi’ye gore Allah icin olan muhabbetler hem lezzetli, hem daimi,
hem kedersiz, hem de sevapli olur; insani1 diinya ve ahiret saadetine
mazhar eder. Eger bir insan, sevdiklerini Allah namina sevmezse, o
muhabbet azap olur. Lezzetlerin elinden gitmesiyle de o lezzetler,
zehirli bal hiikmtine gecer. Insanin kendi cinsine olan muhabbeti eger
Allah hesabina olmazsa ne bu dinyada ne de ebedi hayatinda

kendisine bir fayda saglamaz.
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Toplum ve bireyi etkileyen unsurlardan birisi olan baski yani istibdat
da Said Nursi’nin eserlerinde karsimiza cikmaktadir. Istibdadin Turk
Dil Kurumu s6zltigiine gére anlami uyruklarina hicbir hak ve 6zgurltuk
tanimayan sinirsiz monarsi, despotluk, despotizm olarak verilmistir
(TDK, 2011). Nursi ise istibdadi cok daha genis ele almistir. Miinazarat
adli eserinde Istibdatin tanimini, tahakkiim, keyfi muamele, kuvvete
dayanmak ile zor kullanmak, tek bir géris, suiistimale gayet musait
bir zemin, zulmun temeli, insaniyeti mahvedici, insan1 asagilarin en
asagisina yuvarlandiran ve garaz ve dusmanligi uyandiran ve
Islamiyet’i zehirleyen, Islam’n icine ayriliklari asilayarak, Mutezile,
Cebriye, Mturcie gibi dalalet firkalarini doguran olarak tanimlamistir

(Nursi 2010a: 306).

Said Nursi, batinin cok hizl ilerlemesine mukabil bizim maddi olarak
adeta orta cagda kalmamiza sebep olan temel faktértin istibdat oldugu
fikrini tagimaktadir (Nursi 2012b: 20). Islam’n esaslarn istibdada zit
olmakla beraber, her nasilsa Islam alemi tarih boyunca istibdatlardan
kurtulamamistir. Said Nursi'ye gore eski zamandaki alimler de
istibdattan sikayetci olmuslardir. Hatta eski donemlerde istibdat daha

da etkin olmustur.

Nursi'ye gore hiirriyet imanin hassasidir. Clinkti iman bag ile Kainatin
Sultanina hizmetkar olan adam, baskasinin zillet tahakkiim ve
istibdadi altina girmez. Bir miminin imaninin verdigi kahramanlik ve
yigitlik buna izin vermez. Ayni zamanda bir mimin imandan gelen
sefkatinden dolay1 baskasinin hurriyet ve hukukuna tecaviiz edemez.
“Bir padisahin dogru bir hizmetkari, bir cobanin tahakkitimuiine tezelltil
etmez. Bir bicareye tahakkiime dahi o hizmetkar tenezzll etmez.” Yani
Asr1 Saadetteki gibi insanlarin imani ne kadar giiclti olursa htiirriyet de
o derece parlar (Nursi 1996: 23). Imanin kuvvetli oldugu yerlerde
toplum zayif olamayacag icin istibdadin da filizlenmesi zor olacaktir.
Cunku zayif toplumlar istibdada zemin hazirlar. Asr1 Saadetten sonra

zamanla Islamiyet’te ve imanda zayiflama oldugu icin hurriyette o
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nispette goblgelenmis istibdatlar aciga c¢cikmistir. Bu acidan
baktigimizda Asri Saadet ve dort halifeden sonra baslayip halen devam
eden suUrecte zayif veya kuvvetli olarak istibdat ortaya cikmistir.
Gecmiste ve gintimuzde insan haklari ve demokrasinin tam olarak

uygulanamadigi tiim rejimler istibdat yénetimleridirler.

Insanin maruz kaldig istibdadin cesitlerini tic bashk altinda
inceleyebiliriz. Birincisi, kisinin i¢ aleminde maruz kaldigi nefsin,
hevanin ve seytanin istibdadidir. Ikincisi sosyal cevresinde maruz
kaldigi “mahalle baskist” olarak tabir edebilecegimiz istibdat ve
Ucuincusu de genis dairede maruz kalinan siyasi, askeri, ilmi ve ferdi

istibdattir.

Said Nursi, hurriyetin geregini ne kendisine ne de baskasina zarar
vermemek olarak tanimlayarak (Nursi 1996: 20) kendisine zarari
olanin da 6zglr olmadigini belirtmistir. Yine “Insanlar htir oldular,
ama yine abdullahtirlar” (Nursi 2012a: 58) diyerek htirriyeti sinirsiz,
kayitsiz bir o6zgurlik olarak yorumlamamis, Allahin emirleri
cercevesinde bir htirriyet anlayisi cizmistir. Insan Allah’a kul olmakla
nefsin, seytanin ve heveslerinin tahakkiimtinden kurtulur. Zaten
insanin bedeni de aslinda kendisinin degildir. Allah tarafindan emanet
olarak verilmistir. Hurriyetin bu sekilde uygulanmasi ile insan, kendi
ic aleminde istibdadin tahakkiiminden kurtulabilecektir. Aslinda
nefis, heves ve seytan insanin kendisini gelistirmesi icin insana
musallat edilmiglerdir. Insan sabir ve muicadele ederek yeteneklerini
gelistirir. Fakat bu mucadeleyi yapmazsa kendini gelistiremez hatta
yetenekleri korelir, o6zgurligtiini de kaybeder. Fertlerin bozulup
yozlagsmasi1 da toplumsal ve siyasi hayatin bozulup yozlasmasina sebep

olur.

Toplumsal hayatta hak ve hukuka riayet etmemekten kaynaklanan
istibdatlar vuku bulabilir. Aile hayatinda bireylerin birbirlerine
uyguladiklar istibdat, aile hayatinin bozulmasina sebep olur. Bu da

aile seviyesinde bireylerin kendilerini gelistirmesine engel olur. Daha
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ileri seviyelerdeki istibdat genel aile yapisini bozarak toplumun
temelini dinamitlemek gibi bir etki yapar. Insanin yasadigi cevrede
veya Uye oldugu kuruluslarda veya isyerinde hakim olan goéris
tarafindan maruz kaldig1 baskiy: da istibdat olarak degerlendirebiliriz.
Bu cevrelerde cogunlugu veya gticti elinde bulunduran grubun bir
sekilde digerleri Utizerinde psikolojik baski olusturmasi da bir nevi

istibdattir.

Yonetimi elinde bulunduran erkin imkanlarini kullanarak keyfi
uygulamalarla baski rejimi uygulamas: siyasi istibdattir. Siyasi
istibdadin icerisine askeri istibdadi, agalik asiret istibdadini da dahil
edebiliriz. Siyasi baski, her alanda yeni olusumlarin 6ntiinti keser.
Baska alanlarda da istibdadin ortaya cikmasina sebep olur. “Evet,
taklidin pederi ve istibdad: siyasinin veledi olan istibdad: ilmidir ki,
Cebriye, Rafiziye, Mutezile gibi Islamiyeti mtisevves eden firkalar: tevlid
etmistir” (Nursi 2010a: 306). Baskinin oldugu yerde ilim adamlarinin
ozgurlik alani da daralir, farkli ve degisik dustnceleri
dillendiremezler. Bunun neticesi olarak taassup ve taklitcilik olur, yeni
fikirler ortaya ¢cikmaz, cehalet gliclenir. Baskinin olmadig bir ortamda,
insanlar yanlis da olsa fikirlerini beyan eder, fikirlerin carpismasindan
hakikat ortaya cikar. Ilmi baski, siyasi baskinin bir sonucudur. Iktidar
elinde bulunduran siyasi otorite, kendi otoritesini muhafaza etmek
icin, kendisine zararh olacagini distindugu farkl diistince ve fikirlerin
ortaya cikmasini istemez. Bu dustnce ile hareket edildiginde ilmi

istibdat ortaya cikar.

Eskisehir Mahkemesinde Said Nursi’'ye cumhuriyet hakkinda fikri
soruldugunda “Hulefa-i Rasidin, her biri, hem halife, hem reis-i cumhur idi.
Siddik-1 Ekber, Asere-i Mubessereye ve Sahabe-i Kirama elbette reis-i
cumhur hikmunde idi. Fakat manasiz isim ve resim degil, belki hakikat-i
adaleti ve hurriyet-i ser'iyeyi tasiyan, mana-i dindar cumhuriyetin reisleri

idiler." (Nursi 19921: 363)
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diyerek cumhuriyet taraftari oldugunu beyan etmistir. Eski hayatinda
soyledigi “Ne kadar iyilik var, mesrutiyetin ziyasindandir; ne kadar
fenalik var, ya eski istibdadin zulmetinden (karanligindan) yahut
mesrutiyet namiyla yeni bir istibdadin zulmtndendir” (Nursi 2010a:
310) sozleri mesrutiyetin sadece bir isimden ibaret olmamasi
gerektigini vurgulamaktadir. Yoénetim sekli mesrutiyet veya
cumhuriyet katilimi ve adaleti saglamali ve insan haklarini teminat
altina almalidir. Nursi huirriyeti kotti anlamda yani dine muhalif olarak
yorumlamamistir. Mesrutiyeti de "mesrutiyet-i mesrua" olarak yani
Allah’in emir ve yasaklari cercevesinde Kur’an’in huiktimlerine muhalif

olmayan bir yonetim olarak kabul etmistir (Nursi 1992e: 55).

Said Nursi’'ye gbére hayat bir faaliyet ve harekettir, sevk de onun
binegidir (Nursi 1996: 95). Ayrica bir insan herhangi bir gérev veya
faaliyet yaparken motivasyonu yuksek bir seviyede calisiyorsa, bu
motivasyonu saglayan iki sey vardir. Birincisi, esas beklenilen
neticedir digeri de bir muhabbet, bir sevk, bir lezzet vardir ki, o vazifeyi
yaptirir. Mesela, yemek yemenin gayesi, viicudu beslemektir, hayati
idame etmektir. Ayn1 zamanda insani yemek yemege sevk eden
istihadan gelen bir lezzet, bir istiyaktir ki, onu yemege sevk eder.
Umitsizlik, insandaki bu sevk ve gayreti 6ldtirtip miilkemmellige dogru
ilerlemesine engel olur. Ayni sekilde nemelazimcilik ile bos vermislik,
istibdadin eseridir (Nursi 2012a: 58). Iktidar ve kuvveti elinde
bulunduran birisi, istibdat ile kuvvete veya hileye veya kendisinde
olmayan, yapmacik bir kuvvete dayanarak, halk: koélelestirerek korku
ve zorlama ile insani calistirir. Bu da adeta insani insanliktan
cikararak hayvanliga indirerek milletin sevkini kirar. Halk:
dalkavukluk ve yalanciliga alistirarak insanlardaki motivasyonu
oldurtr (Nursi 2010a: 313). Komunist rejimler bu tarife bire bir
uymaktadir. Insanin yaratilisina uygun olmadigi icin émiirleri de uzun

olmamuistir.
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Duinya tUzerindeki ulkelere baktigimizda kisi hak ve o6zgurliuklerine
6nem veren ve demokratik rejimlerle yonetilen tilkelerin diger tlkelere
nazaran daha gelismis oldugu gorulebilir. Bask: rejimleri, Allah’in
insana verdigi kabiliyetlerin gelismesine firsat tanimamakta, istidatlari
korelterek, insanlari cehalet ve geri kalmishgin karanlig: icerisinde
yasamaya mahkim etmektedir. Neticede de sindirilmis ve bastirilmis

toplumlar diktatérler tarafindan daha kolay sémurtlmektedir.

Said Nursi’ye gore istibdat, zulim ve tahakkimdur, mesrutiyet ise
adalet ve seriattir. Mesrutiyetteki padisah, dinin emirlerine itaat etse
ve yoluna gitse halifedir. Halk da ona itaat etmek zorundadir. Dinin
emirlerini uygulamayan idareciler padisah da olsalar yaptiklar:
hadlerini asmaktir (Nursi 2012a: 15). Mesrutiyet, istibdat ve zulme
karsi bir caredir. Bu manada cehalet, zaruret ve ihtilafi istibdatla ic ice
girmis kavramlar olarak degerlendirmistir. Yani istibdat, cehalet,
zaruret ve ihtilafi dogurdugu gibi bunlar da yine istibdad: iktiza
ederler. Istibdat her seye zehrini akitir (Nursi 2010a: 306).

Degindigimiz bu cesitli istibdatlar1 ortadan kaldirmak icin, Kur’an’a
uygun olarak mesveret yapilmali ve sefkat-i imaniyeden ¢ikan hurriyet
tesis edilmelidir (Nursi 2012b: 61). Said Nursi’ye gore seriat dairesi
icindeki mesveret ve hurriyet ile istibdadin kayitlar1 altindan
kurtulmak muUmkindir. Mesveretin de, hurriyetin de gercek
anlamlariyla anlasilip yasanabilmesi, Islam’in gdsterdigi élctilere gore
tanimlanip yorumlanmalarina ve o sekilde uygulanmasiyla
mumkindidr. Onun igin mesrutiyet glnlerinden itibaren yaptig
izahlarda 1srarla hep “hiirriyet-i ser’iye” ve “mesveret-i ser’iye”

ifadelerini kullanmastir.

Isaratii’l-Icaz adli kitabinda Fatiha suresinin tefsirine goére sirat-1
mustakim secaat, iffet, hikmetin karisimindan ortaya cikan adalete
isaret etmektedir. Insandaki kuvvetlerin ifrat, tefrit ve vasat olmak
lUzere U¢ mertebesi vardir. Kur’an’a gore sirati muiistakim vasattir. Tefrit

mertebede kendisine zarar verecegi gibi, ifrat mertebede baskalarinin
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hukukuna tecaviiz eder. Vasat mertebe ise ne kendine ne de baskasina
zarar verir. Degisim, inkilap ve felaketlere maruz kalmis ve insan
bedeninde iskan edilen ruhun yasayabilmesi i¢cin insana U¢ kuvvet
verilmistir. Bu kuvvetlerin, birincisi, menfaatleri kendisine cekmesi
icin hayvani bir sehvet gticti, duygusu,; ikincisi, zararh seyleri def icin
parcalayici, yirtici gazap, 6fke duygusu; ticlinctisU, fayda ve zarari, iyi
ve kotuyu birbirinden temyiz icin akil ve meleke kabiliyetidir. Sehvet
glcunun normalin asag1 derecesi humuddur ki, ne helale ve ne de
harama sehveti, istihas1 yoktur. ifrat mertebesi fliicurdur ki, namuslar
ve 1rzlar1 ayakaltina alma derecesinde istihasi olur. Vasat mertebesi ise
iffettir ki, helaline sehveti var, harama yoktur (Nursi 1992h: 23). Insan
Kur’anin bu emrini uygulamakla yani vasat olan sirati mustakim
yolunu takip etmekle basta bahsettigimiz farkli istibdatlara karsi

koymus olur.

Tanzimat sonrasi Balkanlardaki ayaklanmalar ve milli hareketler
Musltiimanlar arasindaki birlik ve beraberlige bliytik zarar vermistir.
Hal boyle olunca ozellikle Osmanli Devleti'nin son yillarinda igine
duisttigti glic durumdan kurtulmasi icin énde gelen bircok aydin islam
Birligimnin énemine dikkat cekmistir. Béylelikle Ittihadi Islam fikri
Osmanlinin son dénemlerine yukselise gecmistir. Bu kavram hali
hazirda da guncelligini korumakla birlikte Musltiman ulkeler arasinda

ittihat adina ciddi bir gelisme goértilememektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Hepiniz Allah’in ipine simsiki sarilin ve ayriliga
diismeyin.”(Al-i Imran, 103) ve “Allah’a ve Resuliine itaat edin;
birbirinizle ¢cekismeyin; sonra icinize korku duser de, kuvvetiniz elden
gider.” (Enfal, 46) ayeti vardir. Yani Ittihadi Islam bizzat kendisi
Allah’in emridir ve uygulanmasi da ibadettir. Kur'an-1 Kerim'de
“Muminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin.
Allah'a karsi gelmekten sakinin ki size merhamet edilsin.” (Hucurat
suresi, 10) ayetiyle, mtiminler arasindaki kardeslik baginin imanin bir

geregi oldugu vurgulanmistir. Bircok ayet ve hadisi serifte de
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Muslimanlarin arasindaki baglarin giicli olmasi konusu tUzerinde
siklikla durulmustur. Bu manada Muslimanhgin ilk yillarindan
itibaren Ittihadi Islam’in uygulandigini sdyleyebiliriz. Osmanl
Déneminde bastan sona kadar ila-y1 kelimetullah ile beraber Ittihad:
Islam icin calisiimistir. Ozellikle Yavuz Sultan Selim Ittihadi islam’a
bliytik katkilar yapmistir. Kendisi Ittihadi Islam’a verdigi énemi su
sekilde ifade etmistir:

"[htilaf 1 tefrika endisesi,
Kuse-i kabrimde hatta bikarar eyler beni.

[ttihadken savlet-i a'dayi defe caremiz;

[ttihad etmezse millet, dagdar eyler beni.

Said Nursi’de Sultan Selim’e biat etmis, onun ittihad: islam’daki fikrini
kabul etmistir. Yavuz Sultan Selim’in dogu illerini ikaz etmesi ile itaat

etmeleri Nursi’'nin fikirlerini etkilemistir (Nursi 1992e: 67).

Bati1 tarihine baktigimizda din savaslari, mezhep savaslari, milletler
aras1 savaslarla dolu kanli bir tarih vardir. Avrupa’da 14. ve 15.
yuzyillarda Fransa ve Ingiltere arasindaki 100 Yil Savaslarini, yine
1618-1648 yillar1 arasinda yapilan 30 Yil Savaslari’ni bu kanli tarihe
ornek verebiliriz. Bu savasta Fransa’da Sen Bartelmy katliaminda, bir
gecede kirk bin Protestan, Katolikler tarafindan vahsice élduraldaga
tarih kayitlarinda mevcuttur. Yine 20. yuzyilda milyonlarca insanin
6limune sebep olan iki diinya savasi Avrupa devletleri arasinda
olmustur. Yahudiler de buitiin Avrupa’da, tarih boyunca katliamlara
maruz kalmislardir. Amerika’daki ic savaslari da buna dahil edebiliriz.
Kendi aralarinda yuzyillar boyunca savasip kan déken Avrupa
devletleri, ekonomik ve askeri alanda “Avrupa Birligini ve NATO’yu
olusturarak diinya Uzerinde buyuk bir gic¢ elde ettiler. Giintimuzde
Hiristiyan mezhepleri arasinda bir catisma olmamakla beraber, bircok

alanda Yahudilerle beraber hareket etmektedirler.
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Nitekim Yahudiler, yuzyillarca dinyanin her tarafinda daginik bir
sekilde yasarken, 20. yuzyilda ittifak ederek diinya tizerinde buyuk bir
guc olusturdular. Diinyadaki ntifuslar: cok az oldugu halde, siyasi ve

ekonomik alanda etkili bir glic olmay1 basarmislardair.

Sanayi devrimi ile birlikte Avrupa’nin ilerlemesine mukabil
Muslimanlarin bu gelismelere ayak uyduramamasi: sonucu ortaya
cikan durum, Osmanli Devleti’nde batililasma fikrinin yaninda Ittihad:
Islam duistincesi de filizlenmistir. Misir’'da Cemaleddin Efgani (1839-
1897), talebesi Muhammed Abduh (1845-1905), Hindistan’da Seyyid
Ahmed Han (1817-1898), Seyyid Emir Ali (1849-1928), Turkiye’'de
Sirat-1 Muistakim, Sebitillerasad, Beyan’ul Hak, Islam Mecmuasi,
Volkan gibi dergilerde ittihad-1 Islam fikri islenmistir (Kara 1987:
1/XV).

Ittihadi Islam fikri dogrultusunda yazan dergi ve gazeteler arasinda
Sirat-1 Miuistakim, Sebitillerasad, Beyan’ul Hak, Islam Mecmuasi,
Volkan sayabiliriz. Bu yayin organlarinda Seyhtulislam Musa Kazim,
Mehmed Ali Ayni, Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa, Filibeli Ahmet
Hilmi, Iskilipli Mehmet Atif, Ismail Hakk: Izmirli, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Babanzade Ahmet Naim, Ahmet Hamdi Akseki, M.
Semseddin Gunaltay ve Said Nursi gibi aydinlar yazi yazmistir (Kara

1987: 1/XV).

Ittihad:1 Islam goértisti, 1870 yilindan itibaren Osmanli Devletinin
hakim siyasi gértisu olsa da, bir fikir hareketi olarak ortaya cikisi, II.
Mesrutiyet sonrasi1 14 Agustos 1908’de Sirat-1 Mustakim”in yayin
dinyasina girmesiyle basladigi kabul edilmektedir. Bu gériisti Sultan

I[I. Abdilhamid devlet politikasi haline getirmistir (Kara 1987: 1 /XXIX).

Yukarida bahsetmis oldugumuz gecmiste bir¢cok savaslar yasayan
diisman devletler bugiin ortak menfaatleri ugruna beraber hareket
etmektedirler. Bu ulkeler ayn1 zamanda diinyada kendi dinlerinden

olan insanlara yardim etmekte, bir Islam tilkesi olan Tiirkiye’yi Avrupa
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Birligine almamakta israr etmektedirler. Turkiye’nin bazi eksiklikleri
olmakla beraber, Musliman olmasindan kaynaklanan tavir acik bir
sekilde géortilmektedir. Bu acidan bakildiginda Ittihadi Islam’in énemi
daha da anlasilmaktadir. Said Nursiye gére dogu diismanligi Islam’in
gelismesine engel oluyordu. Bu sebeple bu dismanligin izale edilmesi
gerekiyordu. Bu durumda, Miislimanlar Islam Medeniyeti etrafinda

birleserek bati medeniyeti altinda ezilmekten kurtulmalidirlar.

Said Nursi'ye gore milliyetcilik fikri zamanimizda cok ileri gitmistir.
Bunun en 6nemli sebebi, Avrupa’nin Musliimanlar: parcalayip yutmak
icin bu fikri icimizde uyandirmasidir (Nursi 1992m: 322). Bati, bu
uygulamasinda, Musltiman tulkelerde buiytik élctiide basarili olmustur.
Bugln bircok Islam cografyasi, mezhep savaslarina sahne olmakta,
Turkiye’de uzun zamandir bu sorunla ugrasmaktadir. Her ne kadar
tam olarak basarili olamasalar da Islam dinyasinin ve Turkiyenin
yasadig zarar cok fazladir. Bu zararin, sosyal, siyasal ve iktisadi

boyutlarini hesaplamak oldukca zor bir mesele haline gelmistir.

Oysa Islamiyet’e gére, Musliimanlar hep birlikte Kuran’a sarilmali,
onun ahkami ve emirleri dogrultusunda hareket etmeli ve asla ayriliga
diismemelidirler. MUminler birbirine sirt cevirmemeli, birbirine karsi
dismanca davranmaktan, hak ve hakikate muhalif hareketlerde
bulunmaktan sakinmalidirlar. Islamiyet uhuvvet ve muhabbet tizerine
bina edilmistir. Kardeslik, sosyal hayattaki dlizenin temeli, insanlik

saadetinin koruyucusudur.

Bireysel olarak aileden baslayarak, isyeri, mahalle, ilce, sehir ve tlke
ve tim Islam Aleminde insanlarin ve toplumlarin birbirlerine karsi
tarafgirlikle ve menfaatle hareket ederek digerine karsi ayrimcilik ve
diismanlik yapmasi o toplumda huzur ve mutlulugu ortadan kaldirir.
Eger sevgi ve kardeslik olursa, bireylerde ve bu saydigimiz
topluluklarda huzur ve mutluluk olur. Disaridan yapilacak olan
saldirilara kars: kirilganligi azalir. Nursi'ye gore, en bedevi kavimler

bile haricten gelecek tehlikelerin 6nline ge¢mek icin, icerideki
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anlasmazliklar1 ve ihtilaflar1 bir tarafa biraktigi halde Islamiyet’e
hizmet davasini guttiguinu styleyen insanlar bunu
becerememektedir?. Muslimanlarin bircok duismani varken bu
disturu uygulamamalari sonucu dismanlarin saldirmasini zemin
hazirlamiglardir. Béyle bir davranis sekli de Islam’in toplumsal

hayatina bir ihanettir (Nursi 1992m: 269).

Said Nursi, ittihadi Islam icin zamanin en buytk farz vazifesi ifadesini
kullanmistir. Yine baska bir eserinde “Azametli bahtsiz bir kit ’anin,
sanl tali ’siz bir devletin, degerli sahipsiz bir kavmin recetesi” olarak
Ittihad: Islam’ gostermistir (Nursi 2012b: 109). Islam milletini bir
viicuda benzetmis, ruhunu Islamiyet aklini da Kur’an ve iman olarak
tasvir etmistir. Islam milletini ayr1 ayr olarak ele almak mumkiin
degildir. Bu bakimdan toplumdaki her birey Muslimanlar arasindaki
kardeslik, muhabbet, birlik ve beraberlik baglarini kuvvetlendirmeli;
ayriligi netice verecek her turlu fitne ve fesadin, nifak ve ayriligin

kapisini kapamak icin gayret etmelidir.

Said Nursi’nin ilk hayatindan itibaren takip ettigi gayelerden birisi olan
Medresetlizzehra’nin bir neticesi olarak da Ittihadi islam* tesis etmeyi
hedeflemistir. Medresetlizzehra’nin vicudu zaman icerisinde cesitli
sebeplerle geri kalmistir. Fakat Said Nursi’'ye gore Risale-i Nur
Medresetlizzehra’nin yapmasi gereken gorevi yapmaktadir. Bu acidan
baktigimizda Risale-i Nur’un bir neticesi de Ittihadi Islam’n tesisine

sebep olmaktir.

Avrupa’nin ilerlemesinin sebeplerinden bir tanesi Avrupa’nin cografi
ozelliklerinden dolay:r fazla ntfus yogunlugunu cezp etmesidir.
Nufusun cogalmasi ihtiyaci cogaltmistir. Bu ihtiyac insanligi sanat ve

marifette meraka ve yeni kesiflere itmistir. Avrupa’nin diger kitalara

2 “Bedevi asiretlerinden Hasenan asiretinin birbirine dlisman iki kabilesi
varmis. Birbirinden, belki elli adamdan fazla éldurdukleri halde, Sipkan veya
Hayderan asireti gibi bir kabile karsilarina ¢iktigi vakit, o iki diisman taife,
eski adaveti unutup, omuz omuza verip, o harici asireti def edinceye kadar
dahili adaveti hatirlarina getirmezlerdi.” (Nursi 1992m: 269).
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gore daha az toprak parcasinda daha fazla ntfusu barindirmasi
insanlar arasinda fikir aligverisinin daha fazla olmasini saglamistir. Bu

fikir alisverisi sanayide ve diger alanlarda gelismelere sebep olmustur.

Islam’n sartlarindan biri olan hac, Muislimanlar arasinda bu fikir
alisverisi vazifesini gérmektedir. Fakat hac vazifesinin yapilmasi
azaldigr icin, Muslimanlar arasindaki fikir alisverisi ve birbirini
tanima azalmistir. Said Nursi'ye goére hac ibadetine gereken 6nemin
verilmemesi ayni zamanda Allah’in ikazina da sebep olmustur. Said
Nursi Stinuhat adli eserinde namaz orucg zekat gibi Islam’n gereklerini
yerine getirmemenin cezasi olarak, savas ile bir nevi bunlarin telafi
edildigini ve o glinahlar temizledigini yazmistir. Fakat hac icin ayni
goruste degildir. Haccin terki savas gibi bir musibet yerine, Allahin
gazap ve kahrini celp etmistir. Sonucunda musibet daha da
cogalmistir. Hac vazifesi yapilsayd: Muslimanlarin birbirini tanimasi,
beraber bulunmasi ile fikirlerin birlesmesini kardesligi, yardimlasmay:
saglamas1 gibi neticeleri vermesi gerekirdi. Fakat bu goérevin
yapilmamasi ile Islam Alemi birbirine diisman olmustur (Nursi 2010b:

59).

2.4. MILLIYETCILIK

Milliyet¢ilik kelimesinin Turk Dil Kurumu soézltigindeki karsilig
maddi ve manevi acilardan millet ve tlkesinin cikarlarini her seyin
Ustiinde tutma anlayisidir (TDK, 2011). Millet s6zcigl aslen Arapca
olup, "din veya mezhep; bir din veya mezhebe bagli olan cemaat"
anlamindadir. Osmanlida da 20. ylzyil baslarina kadar bu anlamda;
19. ytizyil ortalarindan itibaren Fransizca/Ingilizce “nation” kavramina
karsilik olarak kullanilmistir. Irk ise kalitimsal olarak ortak fiziksel ve
fizyolojik 06zelliklere sahip insanlar toplulugu demektir. Bazen

kavmiyetcilik, 1rkcilik milliyetcilik  kavramlari  birbirleri ile
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karnistirilmaktadir. Bugltin kullanilan milliyetcilik kavrami Arapcada

kavmiyetcilik kavramina daha yakindair.

Bati’da “Millet” kelimesi 13. Yuizyil’dan beri kullanilmaktadir. Latince
dogum anlamina gelen nasci kelimesinden tUremistir. Natio sekline
dénutstigunde, “dogum”ya da “dogum yeri acisindan birlesen insanlar”
grubuna karsiik gelmektedir. Ozglin kullanimiyla millet (nation),
hicbir siyasi atif tasimamakla birlikte, bir insan tlrtine ya da irksal bir
gruba isaret etmektedir. Terim 18. Yuzyilin sonlarina kadar fazla bir
siyasi anlam tasimamis ve birey ya da grup olarak insanlarin
“milliyetciler” olarak  simniflandirilmasina referans  olmustur.
“Milliyetcilik” terimi yazili olarak ilk defa, Jakobenlere karsit olan bir
Fransiz papazi olan Augustin Barruel tarafindan kullanilmistir. 19.
Yuzyilin ortalarina gelindiginde milliyetcilik yaygin bir bicimde siyasi
bir doktrin ya da hareket olarak kabul edilmeye baslanmistir (Heywood
2013: 161).

Kur’an’da “Allah’in katinda en TUstlin olaniniz takvada en ileri
olaninizdir.” (Hucurat Suresi, 49/13) ayeti gecmektedir. Islam
inanisina gore, insanlarin birbirlerine Gistinltikleri iman, ilim, marifet,
itikat, fazilet ve Allah’in emir ve yasaklarina uymasina goéredir. Bu
davraniglar ise kalitsal 6zelliklere gore degismemekte, insan sadece
belirli bir 1k, soy veya topluluktan olmakla Ustinlik
kazanamamaktadir. Bir insanin kendisi Islam ahlaki ile
ahlaklanmamis ise, ailesinin, irkinin, bulundugu toplumun genel
durumunun iyi olmasi bireye herhangi bir Gisttinltik saglamamaktadir.
Insanlara 1rk, cins, soy sop, anne, baba vs. tercih yapmasi icin bir
secenek sunulmamistir. Dolayisiyla bunlardan insan sorumlu

olmadig1 gibi, ayni zamanda bir Uistiinliik sebebi de degildir.

[slam Dini, mtiminlerin birlik ve beraberligini tehdit eden davranislari
yasaklamistir. Hz. Muhammed (A.S.M.) bircok hadiste muminleri
beraberlige kars1 sokulacak fitnelere kars: ikaz etmistir. Ornegin bir

hadisi serifte: “Ummetimin heldk olmasi Uic seyden ileri gelecektir:
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Kaderiye, unsuriyet, dini meselelerin rivayetinde titiz davranmamak
(Taberani, Mu’cemu’s-Sagir 1, 158). “Kim kavmiyetcilik davasi
guderse, cehennemde iki dizi Uzerine c¢okecek olanlardir.” (Hakim,
Mustedrek 4, 298) gibi hadisleri ile menfi milliyetciligi yasaklamistir.
Hz. Muhammed (A.S.M.) bir hadisi serifinde “Azas1 kesik siyahi bir kéle
basiniza amir olarak tayin edilse, sizi Allahin kitabi ile idare ederse,
onu dinleyiniz ve itaat ediniz.” (Ahmed b. Hanbel, Musned, 5, 381)
demistir. Hz. Muhammed’in bu hadisleri de mtminlerin birbirlerine
takva disinda bir Ustinligt olmadigini teyit ettigi gibi mesru bir

yonetimin dayanmasi gereken temel esasi da belirtmis olmaktadir.

Said Nursi’nin Kurt olup olmadigi, Kurt Milliyetciligi yapip yapmadigi
ve bu yondeki faaliyetleri tartisma konusu olmustur. Bu iddialara
temel teskil eden konular, Kurdi lakabini kullanmasi ve bazi Kurt
Milliyetcisi cemiyetlerle iliskisi oldugu iddiasidir. Said Nursi 1907
yilinda Istanbul’a varmasiyla birlikte, unvanin “Said-i Ktirdi” seklinde
ilan etmistir (Badill1 1998: 172). Cumhuriyet 6ncesi zaman diliminde
bugtinkti dogu illeri icin Kurdistan ismi kullanildig: icin, Ktrdi ismi
almas1 zaten olagan bir sey olarak goérinse de onun Kurdi lakabini
kullanmasinin bir gayesi de o zamanki Kurdistan ismiyle anilan
bugtinki dogu illerinin sorunlarina dikkat c¢ekmek oldugu
anlasilmaktadir. Kirdi lakabini bu mana ile kullanmis ve Cumhuriyet
kurulup bu ifade yanlis anlasilmaya baslaninca, bunu Said Nursi
seklinde degistirmistir. Yanlis anlasilmaya sebep olabilecek eski
eserlerinde gecen “Kurdistan” veya “bilad-1 ekrad” ifadelerini, “vilayat-

1 sarkiyye” seklinde degistirmistir (Akgindtiz 1991: 57).

Said Nursi'nin Cumhuriyetten 6énceki yillarda, doguda bir Kurt devleti
kurmak amaciyla 1918'de tesis edilen Kurt Teali Cemiyetinin kurucu
uyesi oldugu ve boélticu faaliyetlerde bulundugu iddia edilmistir. Said
Nursi’nin dernegin uyeleri arasinda bulunan ve daha sonra yuz

ellilikler listesinde sinir dis1 edilen Ingiliz ajan1 Misirli Sait Molla ile
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karnistirilmaktadir. Said Nursi, Kurt Teali Cemiyetinin baskani olan

Seyit Abdulkadir'den gelen teklife verdigi su sekilde cevap vermistir:

"Allah u Ztilcelal Hazretleri Kur’an-1 Kerim'de "Oyle bir kavim getirecegim ki,
onlar Allah1 severler, Allah da onlar1 sever buyurmustur. Ben de bu beyan-1
ilahi karsisinda distindiim. Bu kavmin, bin yildan beri alem-i Islam’in
bayraktarligini yapan Ttrk Milleti oldugunu anladim. Bu kahraman millete
hizmet yerine ve dért ytliz elli milyon (o zamanki Islam aleminin ntifusu)
kardes bedeline, birka¢ akilsiz kavmiyet¢i (bir kisim Kurtell) kimsenin

pesinden gitmem." (Sahiner 1976: 38).

Bu cevaptan anlasilacagi gibi, onun Kurt Teali Cemiyetinin
Uyelerinden hatta kurucularindan oldugunu iddia etmek tutarsizdir.
Isimleri ile karistirilan Sait Molla ile Said Nursi’nin birbirlerine diisman
derecesinde zit olduklar1 talebelerinden Molla Stleyman’in

hatiralarinda séyle gecmektedir:

“Misirli Said Molla isminde bir adam, Ingiliz Muhibleri Cemiyeti ikinci
baskani idi. Bu herif, mason gibi itikatsiz birisiydi. Hazret i Ustadi Ingilizlere
ihbar ediyor, eskalini tarif ediyordu. Cunku Ustat, gazetelerde yazdig
yazilarda, Ingilizlere miithis hiicum ediyor ve “TUk{riin Ingiliz l1ainin hayasiz
yuzune!” ve “Hey ekbekulkepkadantekekkiip etmis képek!” diye Tanin’de ve
diger gazetelerde makaleler yaziyordu” (Badilli 1998: 515).

Boyle zit fikirli iki kisinin karistirilmas: yanlisliktan daha cok kasith
olarak muhalif diisiincede olan kisiler tarafindan karalama amacl

yapildig: izlenimini vermektedir.

Said Nursi’ye gore “Fikri milliyet, htirriyetin pederidir” (Nursi 1996: 26)
yani ginumuzdeki demokrasi ve 6zgurliuklerin baslangici milliyetgilik

dustncesinin gelismesidir. Fakat Avrupa’nin gelismesine medar olan
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bu menfi milliyetciligin, Islam’a zarar olacagini diistiinmuistiir. Ctinkt
Islam Milliyetciligi cok daha kapsamli olarak milliyetcilikten istenilen
neticeyi vermektedir. Irka dayali bir milliyetciligin, Islam memleketleri

icinde gliiclenmesi bu neticeye zarar verecektir.

Said Nursi o6zellikle eski Said doéneminde, millet kelimesini cok
kullanmistir. Milliyetciligin uhrevi bir ibadet ve fazilet oldugunu
sOylemis ve o zamanlar bu hissi uyandirmak icin bazi hitabelerle
telkinlerde bulunmustur. Said Nursi’nin milliyetcilikten ifade ettigi
mana, insanin yaratilisindaki medeniyetperverlik, kendi cinsinden
olan insanlar1 ddstinmek ve onlara acimak, refahlarini istemek,
akrabalarini, asiretini, milletini, memleketini disinmek ve onlarin
saadet ve refahini, terakki ve tealilerini istemek ve arzu etmek,
insanligin ve insanlik icabinin en zaruri bir seciyesi olmaktir (Badill

1998: 620).

Said Nursi, milliyetcilik kavramini mtspet ve menfi milliyetcilik olarak
ikiye ayirmistir. Menfi milliyetcilik Islamiyet’te yasak olan irkeilik veya
kavmiyetciliktir. Kur’an’da “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir
kadindan yarattik. Birbirinizi taniyip sahip ¢ikmaniz icin milletlere,
kabilelere ayirdik” (Hucurat Suresi; 49/13) ayeti vardir. Said Nursi bu

ayeti

"Sizi taife taife, millet millet, kabile kabile yaratmisim; ta birbirinizi
tanimalisiniz ve birbirinizdeki hayat-1 ictimaiyeye ait munasebetlerinizi
bilesiniz, birbirinize muavenet edesiniz. Yoksa sizi kabile kabile yaptim ki;
yekdigerinize karsi inkar ile yabani bakasiniz, husumet ve adavet edesiniz

degildir.” (Nursi 1992m: 321)

seklinde tefsir etmistir.

Nursi’ye gore felsefenin sosyal hayatta cikis noktasi olarak insanin

menfaatini esas almasi gibi, menfaati elde etmek icin kuvvete dayanan
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cemaatlerin baglarini da unsuriyet (irkcilik) tizerine kurar. Kuran ise
menfaat yerine Allah rizasini esas maksat yapar, kuvvet yerine Hakk’a
dayanir, cemaatlerin baglarini da din, sinif ve vatan bagi olarak ele alir.
Netice olarak felsefe milletler arasinda menfaatten kaynaklanan
taraftarliklara, catismalara sebep olur. Kur’an’da ise hedef Allah rizasi
oldugu icin, cemaatler tabakalar arasinda kardesligi ve yardimlasmay1
netice verir. Felsefe hikmetinden kaynaklanan bu menfi milliyetgilik

dismanliga sebep olacag: icin toplum hayatini zehirler.

Menfi milliyetcilik tarafgirligi gerektirdiginden, tam adalet edemez.
Bunun sonucunda insanlar arasinda sevgi ve yardimlasma sadece
belirli bir kesime munhasir kalir. Birlik ve beraberligi zayiflatir,
kardesligi sarsar, muhabbeti golgeler, samimiyeti yok eder. Bunun
yerini zulim, bencillik, istibdat alir. Unsuriyet ve milliyet esaslari,
taraftarligr asil maksat yaptig icin adalet ve hakk: takip edemez. Irkci
bir hakim, millettasini tercih edecegi icin, adalet edemeyebilir (Nursi
1992m: 54-55). Menfi milliyetcilik insanda bulunan ahlaki degerleri
zayiflatir. Insanda enaniyet ve benligi canlandirir. Merhamet ve sefkat
duygularini zayiflatir. Bu da zulm, bélinmeyi ve kargasay:r meydana

getirir.

Nursi'ye gore, menfi milliyetciligin bu zararlarindan kurtulmak icin
Kur’ann emrettigi dini baglar1 esas alarak, toplum icerisinde
yardimlasmayi, dayanismayi saglamak gerekir. Bu ayni zamanda
ibadet oldugu icin Allah'n rahmetine mazhar olarak toplum icinde
huzur saglanir. Mimin olan kimse, iman ve tevhidin gerektirdigi
sekilde, kainata bir kardeslik besigi gézliyle bakar. Biitiin mahlukati,
bilhassa insanlar1 ve Muslimanlar birbiriyle baglayan ipi de, ancak
uhuvvet olarak goértir. Cuinkiti Islam inanisi bitiin muminleri bir
babanin sefkatli kanatlar altinda yasayan kardesler gibi kardes kabul
etmesini gerektirmektedir (Nursi 19921: 90).

Hz. Muhammed’in (A.S.M.) “Elbette Istanbul fethedilecektir. Onu

fetheden kumandan ne guizel kumandan ve onu fetheden asker ne
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guzel asker” (Ahmed bin Hanbel, Misned; c.4, s.335) hadisi, kisinin
kendi itk ve soyunun muhabbet edebilecegini géstermektedir. Turk
Milleti Abbasiler zamanindan beri bin senedir Kur'an-1 Hakim'in
bayraktari olarak, buittin diinyaya karsi1 meydan okuyup, Kur’an-1 ilan
ederek, Milliyetini, Kur’an’a ve Islamiyet’e kale yapmistir. (Nursi
1992m: 324). Nursi'ye gore bu sekilde Turk Milletinin Islamiyete
yaptigr hizmetlere vurgu yapmak, muspet milliyetcilik olarak

degerlendirilebilir.

“Ben bakiyorum; kim bana zulmediyor, dikkat ediyordum, onlar katiyen Tirk
degillerdir. Cunkd hakiki Turklerde zulmetmek damari yoktur. Bana
zulmedenler, Turkltk perdesi altina girmis baska millettendir ve her milletten
ziyade yuksek bir haslet, bir manevi kahramanhk Turklerde gértiiyorum”

(Sahiner 2000: 15)

ifadesi ile yine Turkler ’den 6vgu ile bahsetmistir. Bu diistincede baska
irktan olanlar dusmanhk duygusunun bulunmamas: gerekir.
Buradaki fark bir milletin diger milletler tzerinde o 1irk Uzerine
yaratilmis olmasindan dolay1 bir tistiinltigti olmamasidir. Usttinltiga
Islamiyet’e yapmis oldugu hizmetlerinden dolayidir. Insanin dogustan
bir Ustinlik hissetmesi diger milletlerden ayricalikli oldugunu
diistinmesi onu zulme haksizliga ve dismanliga sevk edebilir. Olumlu
yonde ise milletine ve insanliga herhangi bir katkida bulunmasina
fayda saglamaz. Ustiinliiglin hizmet ve davranislarindan dolay1
oldugunu bilen bir Musliman daha fazla hizmet ve gayretini artirir.

Himmet ve gayretini tim Muslimanlara sarf eder.

Nursi'ye gore kim himmetini gayretini milletine sarf ederse, o kimse tek
basiyla kuictik bir millettir (Nursi 2012b: 59). Islamiyet’te olmasi
gereken bu dusunce etkisini kaybetmistir. Misliman olmayan bazi
milletler, MuUslimanligin mali olan bu esas1 almislar, Mislimanlara

menfi milliyetciligi, bencilligi asilamislardir. Islam diistincesinden
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aldiklar milliyetperverlikten gelen gtizel ahlak ile gayrimuslim birisi,
eger ben 6lsem milletim sag olsun, ciinkd milletimin icinde daimi bir
hayatim var diyebilmektedir. Bu diistince Muslimanlardan alinmis ve

ilerlemelerinde etkili bir sekilde kullanmislardir.

Bir Musliman gayretini ve himmetini sadece kendi irkina
hasretmemeli, btittin din kardeslerinin hatta tim insanligin derdi ile
dertlenmeli, ihtiyaclarini temin icin elinden geleni yapmalidir. Bir
Muisltiman milleti olarak Islamiyet’i bilirken kendine tecaviiz etmeyen
diger insanlarla da baris icerisindedir. Onlarin saadet ve mutlulugu
icin de calismali, MUslimanlar arasindaki kardeslik, sevgi, samimiyet,
birlik ve beraberligi netice verecek sekilde hareket etmeli fitne

cikaracak davranislardan kacinmalidir.

Said Nursi'ye gore, milliyetciligin geregi millete sefkat etmektir. Millet
icin Oyle bir gayret gdstermek gerekir ki bu gayret milletin sadece bir
kismina degil, cogunluguna hizmet etmelidir. Menfi milliyetcilik ise
cogunluga sefkat edip hizmet etmez. Sefkate muhta¢ olmayan bir
azinliga gecici olarak sadece dinya hayatlarina hizmet etmek dinin
emrettigi milliyetciligin geregi degildir. Menfi milliyetcilik fikriyle
yapilacak hamiyetkarlik, milletin kiicik bir grubuna gecici bir fayda
saglayabilir. Toplumun ylzde yetmis besi, ya ihtiyardir, ya hastadir,
ya musibetzededir, ya cocuktur, ya cok zayiftir, ya da diinyadan daha
cok ahireti dustnurler. Bu ylzde yetmis beslik kesim dunya
hayatindan daha cok, ahiret hayatina karsi bir nur, bir teselli, bir
sefkat isterler (Nursi 1992m: 327). Turkiye’'de yasayan cesitli irktan
bircok insan oldugu da dusunutldiginde menfi milliyetcilik bu
insanlarin bircogunu disarida birakmis olacaktir. Bdylece bu
milletlerin kuvvetinden mahrum kalinacagi gibi, bu milletlerin

diismanligr kazanilmis olacaktir.

Islamiyet’te kavmiyetcilik olmadig icin farkl dillere de miisamaha ile
bakilmalidir. Dil konusunda baskici ve yasaklayici bir tutum

takinmak, yukarida bahsettigimiz gibi hem tepkiyi doguracak hem de
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baski uygulanan kesimlerin cahil kalmasina sebep olacaktir. Cahil
olan bir toplumda da ittihad: saglamak muimkutin degildir. Zira cahillik

ile ittihat olmaz (Nursi 1996: 73).

Gunumuzde insan haklarinin gelismesi ile insanlarin kimliklerini 6n
plana cikarma dustncesi artmistir. Eski zamanlarda oldugu gibi bu
hissiyati baskilamak muUmkin degildir. Bu manada Said Nursi,
Kurtlerin yok sayilmasina da karsi cikmistir. Kurtlerin milyonlarla
efradi bulunmaktadir ve uzun yillardir milliyetini ve dinlerini
muhafaza etmislerdir. Ayni1 zamanda Turklerin hakiki vatandasi ve
yuzyillardan beri cihat arkadasidir. Béyle bir milleti yok saymak ancak
Kurtlerin milliyetini kaldirip onlarin dillerini unutturduktan sonra
olabilir ki bu da mumkitn degildir. Hem Kurtler icin hem de diger
azinliklar icin bdéyle bir uygulama medeni bir yontem degil keyfi ve
sahsidir. Bu tur keyfi uygulamalara da Kurtlerin ve diger azinliklarin

uymasit beklenemez (Nursi 1992m: 430).

[slamiyet sadece diinyaya bakmaz ayni zamanda ahireti de
kapsamaktadir. Bu bakimdan Islam kardesligini diistinen bir mtimin
kendisini hem gecmis hem gelecekte tim Muslimanlarla ebedi kardes
olarak hisseder. Menfi milliyetcilikte ise bu baglar sadece yasadigi
zamanla ve kendi milleti ile sinirlidir. Bundan dolay: islam kardesligi,
daha kuvvetli sarsilmaz ve faydalidir. Menfi Milliyetcilik baglarini islam
Kardesligine tercih etmek Muslimanlara zarar verir. Onlarin
kuvvetlerini parcalar ve zayiflatir. Bu bakimdan menfi milliyetciligi
esas alan bir siyaset glitmek adeta bir cinayettir (Nursi 1992m: 324).
Nursi'nin yasadigi dénemde yaklasik tic yuz elli milyon Musliman
vardir. Bu kadar genis ebedi bir kardesligi menfi milliyetcilik
saglayamaz (Nursi 1992m: 323). Saf irk diye bir seyin olmasi mUimkuiin
olmadig: igin, birlik ve beraberligi unsuriyet degil, “dil, din ve vatan
munasebetinin te’'min etmelidir. Kaldi ki Levh-i Mahfuz acilsa yani
insanlarin gercek soylar1 arastirilsa ancak hakiki unsurlar birbirinden

ayirt edilebilir. Oyle ise, gercek saf irkcilik fikrine, hareketi ve hamiyeti
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bina etmek, manasiz ve zararlidir. Bundan dolay1r da menfi
milliyetcilerin énde gelenleri mecburen “Dil, din, bir ise; millet birdir”
demistir. Bu acidan bakildiginda gercek unsuriyete degil; belki dil, din,
vatan birligine bakilmasi gerekir. Eger ticii bir ise, zaten kuvvetli bir
millet olusur. Eger birisi noksan olursa, tekrar milliyet dairesine

dahildir (Nursi 1992m: 326).

Nursi'ye goére Yavuz Sultan Selim Ittihadi Islam’a buytik katk:
saglamistir. Bundan dolayi, Sultan Selim tarafindan izlenen siyasetin
gunumuzdeki etnik sorunlarin ¢6zimu icin de bir recete olabilecegini
ifade etmektedir. (Nursi 2012a: 21). Yavuz Sultan Selim Idris i Bitlisi’yi
Dogu ve Guneydogu Anadolu vilayetlerinin kan dékilmeksizin
Osmanl yonetimine gecmesi icin gorevlendirmis o da bunda basarili
olmustur. Idris i Bitlisi, Osmanliya itaat eden Kiirt beyleri ile ilgili bir
risale hazirlayip Yavuz Selim’e takdim etmistir. Burada Idris-i
Bitlisinin su tespiti cok 6nemlidir. “Biz Kurt asiretleri, Allah bir ve
peygamber hak demekten baska hicbir seyde ittihat ve ittifak
edemeyiz” (Akgliindiiz 1994: 33). Nursi'ye gore Islam alemi icerisinde
parcalanmay1 saglayacak, birlik ve beraberligi engelleyecek en zayif
yonumuz menfi milliyetcilik ve mezhepciliktir. Béyle olmakla birlikte,
gayet zevkli ve cazibedar bir ruh hali verdigi icin, pek cok zararlar: ve
tehlikeleriyle beraber, zevk hatiri icin her millet az ¢cok bu fikre deger
vermektedir (Nursi 1992g: 163).

Milliyetcilik fikri ginimtizde gecmise gore etkisini daha da arttirmistir.
Ozellikle Avrupa tlkeleri, bu fikri Miisltimanlar: parcalayip, gelisimini
engellemek icin canli tutma gayreti icerisindedirler (Nursi 1992m:
322). Buglin eski sOmurd duzenlerini bir sekilde devam ettirmek
isteyen ulkeler menfi milliyetciligi diri tutmak ic¢in caligsmaktadirlar.
Islam tilkelerinin hali hazir durumlari géz éntine alindiginda basarili
olduklar tespiti yapilabilir. Turkiye’de de bu konuda surekli faaliyet
yapilmaktadir. Zaman zaman karisikliklara sebep olsa da tam anlami

ile basariya oldugu séylenemez. Bu calismalarin basarili olamamasinin
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sebebi yine butliin muUminler arasindaki kardeslik diistincesini tam

olarak yikamamalaridair.

Said Nursi, sarkta asiretlerle yaptigi sohbetlerde 6zellikle dogu
bolgesinde yasayan insanlarin batidan c¢ok farkli oldugunu,
kalplerinde din hissinin hakim oldugunu séylemistir. Ona goére
peygamberlerin cogunun da bati yerine doguda gonderilmesi buna
isaret etmektedir. Bu sebeple bu bélgeyi ileri bir seviyeye getirmek icin,
dini duygularin serbest birakilarak guclendirilmesi gerekir (Nursi
2012b: 65). Diger alinacak tedbirler bunun Utzerine bina edilmelidir.
Din duygusu olmadan yapilan tedbirler saglam bir zemine oturmadigi

icin kalic1 olmayacaktir.

Said Nursi, 1910'larda Osmanli Devleti'ne karsi isyan etmek isteyen

bazi Kuirt asiret reislerine su konusmay: yapmaistir:

“Alt1 yiz seneden beri tevhit bayragini umum aleme kars: ytcelten ve milli
adetlerini terk ederek ihtiyarlanan bizim sanh Turk pederlerimize, kuvvet ve
cesaretimizi hediye edelim. Ona bedel, onlarin akil ve marifetinden istifade
edecegiz ve asaletimizi de goOsterecegiz. Elhasil, Turkler bizim aklimiz, biz
onlarin kuvveti; hep beraber bir iyi insan oluruz. Dik baslilik etmeyecegiz ve
kendi basina hareket yapmayacagiz. Bu azmimizle baska milletlere ibret dersi
verecegiz. lyi evlat bdyle olur. Ittifakta kuvvet var, ittihatta hayat var,
uhuvvette saadet var, hiikiimete itaatte selamet var. ittihadin saglam ipine

ve muhabbet seridine sarilmak zaruridir 7 (Nursi 2010a: 468).

Said Nursiye gére menfi milliyetcilik, Bati'nin Islam Alemini bélmek,
parcalamak ve sémurmek icin uyguladig: bir politikadir. Bunun caresi
Ittihadi Islam’dir, mtiminlerin kardesligidir. Dtinyadaki tiim mtminler
irk, mezhep ayrimi yapmadan birbirleri ile kardes olmalidirlar. islam
devletlerinin ayr1 ayr1 mucadele ederek ittifak etmis olan Hristiyan ve

Yahudilere karsi basarili olmasi miimktn degildir.
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BOLUM III

YONETIM

3.1. YONETIM

Tark Dil Kurumu soézliigine gore cumhuriyet milletin, egemenligi
kendi elinde tuttugu ve bunu belirli streler icin sectigi milletvekilleri
araciligiyla kullandigr yénetim bicimi olarak tanimlanmistir (TDK,
2011). Said Nursi, her ne kadar bu tanima acik olarak bir yorum veya
elestiri getirmese de, sadece isim olarak uygulanan cumhuriyetin
gercek cumhuriyet olmadigini isaret etmistir. Islamiyet’teki ydnetim
sekli ise hakiki adaleti saglamali ve ayni zamanda Kuran’in emir ve

yasaklar: dairesinde bir htirriyeti temin etmelidir.

Said Nursi, Eskisehir Mahkemesinde rejim aleyhinde olmak ile
suclandiginda bu suc¢lamay: reddetmis, cumhuriyet taraftar: oldugunu
sdylemistir3. Tabi ki bu séylem toplum tarafindan Islamiyet’e aykiri
oldugu dustnulen ve alisik olunmayan bir seydir. Said Nursi'ye gore

doért halife her biri hem halife, hem cumhurbaskaniydi. Hz. Ebubekir

3Mahkemede "Cumhuriyet hakkinda fikrin nedir?" sorusuna karsilik,
"Eskisehir Mahkeme Reisinden baska, daha sizler diinyaya gelmeden benim
dindar bir cumhuriyetci oldugumu elinizdeki tarihce-i hayatim ispat eder"
diyerek Siirt’te bir tlrbeye kapandigi zaman olan su hadiseyi anlatmistir:
"Eskisehir mahkeme reisinden baska daha sizler diinyaya gelmeden ben
dindar bir cumhuriyet¢i oldugumu elinizdeki tarihce-i hayatim ispat eder.
Hulasasi sudur ki: O zaman simdiki gibi, hali bir ttirbe kubbesinde inzivada
idim. Bana corba geliyordu. Ben de tanelerini karincalara verirdim, ekmegimi
onun suyuyla yerdim. Isitenler benden soruyordular. Ben de derdim: Bu
karinca ve ar1 milletleri cumhuriyetcidirler. O cumbhuriyetperverliklerine
hitirmeten, tanelerini karincalara verirdim."
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de Asere-i Mubessereye ve Sahabe-i Kirama cumhurbaskani
hukmutndeydi. Fakat sadece isimden ibaret bir cumhurbaskani
degillerdi. Gercek adaleti ve Islami dairede htirriyeti temin eden bir
gorevi yurutiuyorlard: (Nursi 1992e: 39). Said Nursi bundan sonraki
donemlerdeki yonetimleri de zaten bir nevi istibdat rejimi olarak

tanimlamistir.

Saltanat ve krallik, tek parti diktatoérliigti gibi yonetimlerinin hepsi
istibdat y6netimleridirler. Muisliman tlkelerdeki yénetimlerin cogu ve
ulkemizdeki tek parti yoénetimleri sadece ismi bir cumhuriyettir. Askeri
darbeler ve olusturulan burokratik vesayetle, halkin iradesi meclise
yansimamakta, yansima olsa da pratikte uygulama imkan
bulamamaktadir. Eski donemlerde belki insanlar yine demokrasiye
O6zlem duymalarina ragmen, mevcut baski rejimlerini de yeterince
elestiremiyorlardi. Cinkti demokrasinin tam olarak uygulanmasi1 s6z
konusu degildi ve insanlar kiyaslama yapamiyorlardi. Elbette baz ilim
adamlar1 durumun farkindaydilar, fakat harekete gecmek icin yeterli

zemin olmadig icin onlar da herhangi bir sey yapamiyorlardi.

Buna mukabil, Islam dini acik bir hiikim olarak yénetim sekli
emretmemistir. Yonetim sekli insanlarin bulunmus oldugu zaman ve
sartlara, egitim seviyelerine gbére degismistir ve degismeye devam
etmektedir. Yalniz Islam Dini demokrasinin esasini olusturan istisare
ve mesveret yapmayl tavsiye etmistir. “Onlar, aralarinda sura
yaparlar.”(Sura, 42/38) “Yapacagin is hususunda onlarla mesveret
et.” (Al-i Imran, 3/159) bu konudaki ayetlerdendir. Yine Hz. Ebu
Hureyre “Ben, arkadaslariyla Resulullah'tan daha cok istisare eden
birini gbrmedim.”(Tirmizi, Cihad, 35) demistir. Said Nursi “Asil seriatin
meslek-i hakikisi, hakikat-1 mesrutiyet-i mesruadir” (Nursi 2012a: 14)
demekle demokrasinin seriata aykiri oldugu yonundeki goéruslere
muhalefet etmis, Islamiyet’e en uygun rejimin demokrasi oldugunu
isaret etmistir. Fakat sektiler olmayan bir demokrasiyi savunmustur.

Demokrasi diinyada insanligin mutlulugunun bir sebebidir. Ctinkt
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insanlarin baskidan kurtulup cuizi iradelerini gerceklestirmelerini
saglayan demokrasidir. Bunun sonucunda da yeni fikir ve yetenekler

gelismesi insanligin gelismesine sebep olacaktir.

Demokrasi, kéken olarak Eski Yunanca “halk” anlamina gelen demos
ve “iktidar, yénetim” anlamina gelen “kratia” kéklerinden ttretilmistir.
“Halk ydnetimi” anlamina gelmektedir, Abraham Lincolnin “halkin,
halk tarafindan, halk icin yo6netimi” seklindeki yaklasimai,
demokrasinin en yaygin kullanilan tanimlarindandir. Halk kavraminin
halkin cok farkli tanimlanan yapisi, demokrasinin farkli kavramlarla
aciklama ihtiyacin1 dogurmustur. Bu kapsamda, Robert Dahl
demokrasi yerine “cogunlugun yoénetimi” anlamina gelen “poliarsi”
kavramini tercih emistir. Halkin tamaminin yénetim stirecine katildigi,
arzu ve taleplerinin karsilandig: bir yénetim tarzi, ideal bir demokrasi
anlayisini ifade eder. Cagdas demokratik sistemler, halkin tamaminin
dogrudan degil, secmis olduklar1 temsilciler tarafindan yoénetim
stUirecine katildiklar: bir anlayisini ifade eder. Demokrasiler, cogunluk
yonetiminin ¢cogunlugun baskisina déntismemesi icin, anayasalar gibi
iktidarlar1 sinirlandirict ve temel hak ve hurriyetlerini koruyucu
tedbirler almalidirlar. Demokrasilerde hukukun ustinltigi, gucler
ayriligi, fikir, ifade, 6rgitlenme, din ve vicdan 6zglrliginu gibi temel
hak ve hurriyetlerin anayasalarla glivence altina alinmasi 6énemlidir

(Bingdl 2014: 123).

Demokrasi, tilkeleri baskici rejimlerden ve otoriter liderlerden kurtarip,
insanlar1 top yektn millet seklinde hareket etmelerini kendi
himmetlerini milletlerine yoéneltmelerini ve kullanmalarini saglar.
Bunun tersi olarak baskici rejimler insanlardaki bu kuvvet ve gayreti
millete sarf etmek yerine kendi sahsi menfaatlerine ydnlendirerek
“neme lazim baskas1 diistinstin” gibi bir anlayisin olusmasini saglarlar
(Nursi 2012a: 58). Zaten Islam Aleminin tekamuil sUrecine
baktigimizda, demokrasinin eksikligi ile fertlerin bilgi ve becerilerini

aciga cikaramamaktan kaynaklanan tabloyu goérebiliriz.
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Cumbhuriyet kavrami, demokrasi kavrama ile iliskili olmakla birlikte,
farkli bir anlami vardir. Teknik anlamiyla cumhuriyet, devletin
baskaninin halkin butinind temsil etmek Uzere dogrudan ya da
dolayli yoldan halk tarafindan secilmis olmasiyla tanimlanir. Bu
nedenle demokrasi ile cumhuriyet kavramlarinin birbirine
karistirilmamalidir. Cumhuriyet yénetim bicimi iken, demokrasi ise
yonetimin olusum ve isleyis kurallarini niteleyen bir iceriktir. Ancak
Tuark devriminin olusturdugu kamu geleneginde, cumhuriyet ve
demokrasi kavramlarinin hep birlikte distnuldtigti de bir gercektir

(Sabuncu 2006: 44).

Demokrasi, tim Uye veya vatandaslarin organizasyon veya devlet
politikasini sekillendirmede esit haklara sahip oldugu bir ydnetim
bicimidir. Bu anlam itibar1 ile Islam dtistincesi ile demokrasinin
karsithgindan s6z edilemez. Fakat bazi tlkelerin kendilerini
demokratik gérmelerine ragmen, 6ztinde tam olarak bu degerlere sadik
kalmadiklar: bir gercektir. Bu manada degisiklik gésteren yonetimler

[slam’a bagdasmayabilir.

Demokrasi, cagdas diinyanin sartlarina en uygun ve insanligin tecrtibe
ile bulabildigi ve Islamn da emirlerinin geregini yerine getiren en
gelismis yonetim seklidir. Bu yénetim seklini Said Nursi “Mesrutiyeti
mesrua” olarak tanimlamistir. Yani Kur’anin emir ve yasaklari
cercevesinde sekillenen bir yonetim sekli olmalidir. Hak ve adalet
acisindan insanlarin bir digerine karsi herhangi bir isttinltigi yoktur.
Usttinliik olmayacag icin karar mekanizmasinda herkes esit olarak
s6z sahibi olmalidir. Toplumu ilgilendiren konularda bir kisinin veya
belirli bir kesimin karar vermesi de digerlerinin hukukuna bir nevi
tecaviiz olacaktir. Yine dogru karar verebilmek acisindan daha genis
bir goériis ve ortak akil ile hareket etmek bu zamanda bir zaruret haline
gelmistir. Eski zamanlarda bilim bu kadar gelismedigi icin bir kisi
bircok konu hakkinda yeterli bilgiye sahip olabiliyordu. Zamanimizda

ise ihtisaslagsma bir zaruret oldugu gibi karar verirken de bu ihtisas
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sahiplerinin géruslerini almak bir zarurettir. Aksi halde meseleyi dogru

tahlil ederek karar vermek imkansizdir.

Hz. Muhammed’in (A.S.M.) kendisi bir nevi demokrasiyi uyguladig: gibi
dort halife zamaninda da halife secimi, cihat ve benzeri bircok
durumda konuda istisare ve secim yapilmistir. Islam Dininde kul
hakk: 6n plana ciktig1 icin, umumu ilgilendiren konularda istisare
yapilmasi, sorumlulugu bir kisiden alarak topuma yayacaktir. Boéylece

daha saglikli karar vermenin de 6nu acilacaktir.

Medeniyetin simdiki kadar gelismedigi eski devirlerde, sosyal baglar ve
ihtiyaclar simdiki kadar cok olmadig: icin sahislarin eksiklikleri de olsa
devlet idaresinde yeterli olabiliyorlardi. Fakat bu zamanda tam tersi bir
durum oldugu icin milletin kalbi hikmuinde olan millet meclisi ve
milletin fikri makaminda olan mesvereti ser’i ve kilic ve medeniyet

yerinde olan fikir huirriyeti devleti tasiyabilir (Nursi 2012a: 78).

3.2. DEVLET, BUROKRASI VE BIREY

Turk Dil Kurumu sézltigiine goére “Devlet”, “toprak buttinliigiine baglh
olarak siyasal bakimdan oOrgltlenmis millet veya milletler
toplulugunun olusturdugu ttizel varliktir” (TDK, 2011). Devlet refah,
dtiizen, halk saglig: icin ugrasir, bu faaliyetleri yapmak icin kurallar
koyar, diizenler ve yetkilendirir. Hiktimet ise devlet yonetimi, bakanlar
kurulu gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Said Nursi, eserlerinde hem
devlet hem de hukimet kavramini kullanmistir. Her ne kadar
huktimet kavramini iktidar1 elinde bulunduran yénetim manasinda
kullanmissa da, bunun disina c¢iktign da olmustur. Buna “Iste su
adamlar gibi eczasi ve memurlari bulunan bir htikimeti htiktmet
diyerek merci taniyip muracaat etmek kar-1 akil degil, beyhude bir
zillettir” (Nursi 1992m: 74-75) 6rnegini verebiliriz. Memur, hikumetin

degil devletin isini géren, hiikiimetin ideolojisinden bagimsiz tarafsiz
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bireylerden olustugu icin devlet kavramini kullanmasi gerekirken,
huktimeti tercih etmistir. Zaten eserin yazildigi dénem tek parti
donemi oldugu icin memurlar da devlet ile parti kavramini ayni
gormuslerdir. Said Nursi ise yapilan icraatlara muhalefet ederken
huktimet kavramini kullanmis, devlet kavramina ise daha genis
herkesi icine alan bir anlam yuklemistir. Devlet kavramai ile olumsuz

bir manay1 yan yana getirmemistir.

Eserlerinde tevhit ve nubuvvet ile ilgili bahislerde devlet O6rnegini
siklikla kullanmistir. Tevhit bahislerinde devletin kanun ve nizama ile
kainat arasinda bir benzerlik kurmus buradan Allah’in varligina delil
getirmistir. Peygamberlik konusunda Islam’n diger dinlere olan
Ustinliginu izah ederken Hz. Muhammed’in (A.S.M.) diger dinlere

karsi kisa zamanda galip gelmesine vurgu yapmistir.

Said Nursi htikiimet kelimesini hikmetle is yapan anlamindan geldigini
ifade etmistir (Nursi 19921: 458). Yine Isarat’il-F'caz adli tefsirinde

[4

kainat icin hilkat htuktmeti tabirini “yaratilisin htikmti hikmeti”
anlaminda kullanmistir. Kainatta htikiim stiren diizen ve kurallar bir
huktimet olarak tavsif edilerek insanlarin yonetimi ile bir benzerlik

kurulmustur.

Insanlar ilk yaratilislarindan itibaren, toplu yasamaya mecbur
olmuslardir. CuUnkd insanin fitrati medenidir. Kendi -cinsini
distinmeye mecburdur. Toplumsal hayatin devami ile kisisel hayatini
devam ettirebilir. Mesela, bir ekmege wulasmak icin Cciftciden
nakliyeciye, firincidan tlccara kadar bircok ellere muhtactir ve
bunlarin temininde o elleri manen 6pmektedir. Bu 6rnegi giyim kusam
gibi diger ihtiyaclar icin de kiyas edebiliriz. Bu gibi diger ihtiyaclarini
karsilamak icin de bircok fabrikaya ve ellere muhtactir. Insan hayvan
gibi bir postla yasayamadigindan, kendi cinsiyle fitraten alakadar
oldugundan ve onlara manevi bir deger vermeye mecbur
bulundugundan, fitrati medeniyetperverdir (Nursi 2012b: 60). Bu

toplu yasama ihtiyaci da bir intizami mecbur kilmistir. Devlet olusumu
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da bu manada Said Nursi'nin eserlerinde yer bulmustur. Ona gore
insanlarin iktidar1 ve hukimeti anlamindaki devlet, insanlarin

varligindan bu yana vardir.

Islamiyet’te her alanda oldugu gibi, Hz. Muhammed (A.S.M.) devlet
yonetiminde de o6rnek olarak go6sterilmistir. Said Nursi de O’nun
basarisin1  Islamiyet’e bir delil olarak sunmustur. Bu acidan
baktigimizda devletin mesruiyeti dinden kaynaklanmaktadir. Said
Nursi’ye gore “Devlet bir sahs-1 manevidir. Cocuk gibi, tesekkuli,
buytumesi tedricidir (Nursi 1992h: 109). Halbuki Hz. Muhammed’in
getirdigi din vasitasiyla kurulan devlet kisa zamanda eski devletin
fertlerinin iclerine islemis olan fikir duygu ve bagliliklar1 s6ktip atarak
yeni bir devlet tesis etmistir. Bu devlet ayni zamanda diger devletlere
de kisa zamanda Ustiinltiglinti kabul ettirmistir. Devlet Islamiyet’in
esaslarini ne kadar cok uygulayabilirse gelismesi ve glclenmesi o

kadar cabuk olur.

Said Nursi’ye gore devletin dayandig: iki kuvvet vardir. Bunlar kili¢ ve
kalemdir. Yani yonetim askerin cesaretine ve buirokratlarin dirayetine
ve adaletine dayanir (Nursi 1992a: 92). Osmanli Devletinin de
Avrupa’nin biiyik devletlerine karsi hayatini ve mevcudiyetini koruyan
ve devam ettiren askerlerdeki “6lsem sehidim oldirsem gaziyim”
fikridir (Nursi 1992m: 326). Bu kuvvetlerin agirlign zamana gore
farklilik gosterebilir. Gec¢miste kuvvet daha cok o6nemli olurken,
ginimuiz medeniyetinde ilim ve marifet daha 6n plana ¢ikmistir (Nursi
2012a: 74). Bu iki kuvveti fen ve teknoloji ile gliclendirmenin 6nemi
her gecen gin daha da artmaktadir. Gelisen sartlara ayak
uydurulamadig: takdirde, bu kuvvetlerden yeterince faydalanilmasi
mumkin olmamaktadir. Bu baglamda énceden oldugu gibi simdi ve
daha sonra ilerlememiz, Islamiyet’in ilerlemesiyle ve Kur’an

huktmlerine sadakatle olacaktir (Nursi 2012a: 40).

Burokrasi bir toplumda asagidan yukariya daralan bir yap: icinde

orgutlenmis olan, kisisel olmayan genel kurallar ve isleyis ilkelerine
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gore calisan sistem ve kurallar grubudur. Kavram olarak yonetim,
politika ve sosyoloji alanlarinda tartismalara yol acmistir. Bunlardan
en 6nemlilerinden biri, Max Weber'in 6ne stirdiigl hiyerarsi ve ideoloji
icerikli calismadir. Yaygin olan burokratik sistemlere devlet, silahh
kuvvetler, hastaneler, bakanliklar, okullar ve buyuk sirketler 6rnek
verilebilir (Mardin 1975: 248). Burokrasi, yonetsel, siyasal ve sosyal
yonleri olan genis bir kavramdir. Genellikle o6rgitsel yapilar ve
bunlarin performansa etkileri analizinde kullanilir. Bu analiz icin
genellikle Weber’in buirokrasi kavrami esas alinir. Weber’e goére
burokrasi, diger 6rgiit bicimlerine nazaran Ustiinlikleri olan rasyonel
ve etkin bir y6netim bicimidir. Albrow, rasyonel o6rguit, orgutsel
verimsizlik, memurlar tarafindan yonetim, kamu yonetimi, Orglt,
modern toplum ve memurlar toplulugu ve onlarin rutin uygulamalar:
gibi farkli anlamlarindan bahsetmistir (Eryilmaz 2013: 19-20). Said
Nursi’nin eserlerinde “buirokrasi” kelime olarak gecmemektedir. Fakat
memurlar tarafindan yonetim, verimsizlik, memuriyet kavramlari

eserlerde yer bulmaktadir.

Said Nursi, Van’da bulundugu dénemde kaldig1 Tahir Pasa’nin konagi,
memurlarin, muallimlerin ve alimlerin gézde mekan: idi. O da bu
donemde memurlari tanima ve tahlil etme firsat1 bulmustu. Bununla
beraber burokrasinin gercek yuzd ile karsilasmasi Abdulhamit
déneminde olmustur. Dogu Anadolu i¢in gelistirdigi projeleri padisaha
arz etmek istemis fakat sarayin burokrasisine takilmis ve akil
hastanesine génderilmistir. Bundan sonraki hayatinda da genellikle
burokrasinin koétd yuzt ile karsilasmis ve memurlarin keyfi

uygulamalarina maruz kalmistir.

Risale-i Nur’da insan kul olmasi hasebi ile memuriyet ve askerlik
temsili verilerek bu anlamdaki gérevleri kiyaslanmistir. Yani nasil ki
bir memur, Ucret mukabilinde kendisine verilen emirleri yapmakla
mukellefse, insan da bastan Ucretini alarak kendisine verilen kulluk

vazifesini yapmakla mukelleftir. Memur da maasini aybasinda alarak
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kendisine verilen goérevleri yapmalidir. Kanuninin “Reaya milletin
efendisidir” s6zi bu konuyu tam olarak aciklamaktadir. Amir olan
vergi verenler, memur olan da Uicret alanlardir. Dolayisi ile memuriyet,
emirlik ise, reislik degil, millete bir hizmetkarliktir (Nursi 1992g: 163).
Yani memuriyetin gecim kaynagi olmamasi, hizmet icin yapilmasi
gerekmektedir. Bu bakis acis1 ile hareket edildigi takdirde

burokrasinin bircok aksakligi giderilmis olacaktir.

Said Nursi “uld’l emre itaat” konusu tUzerinde hassasiyetle
durmaktadir. Islam’in bu temel esasini “Fahri Alem’in fermaninm size
teblig ediyorum ki: itaat farzdir” (Nursi 2012e: 70) seklinde askerlere
bildirmistir. Her memur kendi gbérev ve sorumlulugu cercevesinde
Ustlerine karsi sorumludur. Bu sorumluluk elbette bir hiyerarsiyi de
ortaya cikaracaktir. Memurlarin amirlerinin konusu suc¢ teskil
etmeyen emirlerini uymas: gibi, “Padisah, Peygamberimizin emrine
itaat etse ve yoluna gitse halifedir. Biz de ona itaat edecegiz. Yoksa
Peygambere tabi olmayip zulmedenler, padisah da olsalar
haydutturlar.” (Nursi 2012a: 15) isaretince yine benzer sekilde dinen
su¢ olusturmayan emirlerin yapilmas: gerektigi vurgulanmistir. Yine
benzer sekilde saglam, dindar, hakperest, uli-1 emre itaatin seriat,
Kur-an hadis ve hikmet ile farz oldugunu beyan etmistir (Nursi 2012a:

15).

Her memurun goérev ve sorumlulugu oldugu gibi, alacag: bir Uicret ve
ceza da olmalidir. Ucret ve cezanin dagitilmasindaki élcti de su olmasi
gerekir: Olumlu seyler, glizellikler, iyilikleri cemaate, orduya tevzi
edilmeli ve tahribat ve kusurlar basa verilmelidir. Clinkd bir tirintin
ortaya ¢ikmasi icin, en Ust seviyeden en alta kadar herkesin katkisi
sarttir. Daha cok yoéneticilerden kaynaklanan stratejik ve taktik
planlama hatalar1 basarisizliga sebep olur. Dolayis1 ile Ttcret
dagiliminda Uust kademeye fazla asir1 gidilmemelidir. Ceza da ise
sorumluluk daha cok yoéneticilerde oldugu icin onlar sorumlu

tutulmalidir. Ayrica tepe yoneticiler cok fazla methedilip, oldugundan
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yuksek gosterilmemelidir. Bu tarz bir davranis onlari zulme sevk

edebilmektedir (Nursi 1992f: 284).

Devlet nezdinde sahip olunan makam, hizmetkarlik olarak
gorulmelidir. Dolayis1 ile bu makam kendi sahsina hizmete
déontismemeli, keyfilik olmamalidir (Nursi 1992f: 284). Kuvvet
kanunda olmazsa sahislarin keyfi uygulamalar: baslar. Demokrasi ve
vicdan huirriyeti, Islamiyet’in bu esasina dayanir. Aksi takdirde keyfilik
baski rejimlerinin ortaya cikmasina yol acar. Ozellikle zamanimizda,
Islami terbiyenin ve Allah’a kul olmanin gerekliliginin yapilmasinin
eksikligi ile kibir benlik insanlarda kuvvetlenmis. Bu da memuriyeti
hizmetkarliktan cikarip bir hakimiyet, tahakkiim mertebesine
getirmistir. Boyle bir durumda adalet tesis edilemeyecegi icin

insanlarin hukuku da korunamaz (Nursi 1992e: 620).

Memurun memuriyet makaminda vazifesini yaparken vakarini
muhafaza etmesi, ciddiyetini korumasi gerekir. Bu bahsettigimiz
enaniyet gdstermemesine engel degildir. Insanin goérevi icabi bir
sahsiyeti olur ki gercek kisiligi ile bazi noktalarda uyusmayabilir. Eger
bir makamda bulunan kisi, liyakat sahibi ise gorevi ile ilgili uyusmazlik
olmaz. Eger goreve layik degilse, bu kisilikler birbirinden cok farkl
olur. Gorevin ifasinda kendisine ve cevresine zarar verebilir. Said Nursi
bunu bir eserinde su sekilde ifade etmistir. “Yoksa vazifesi
hizmetkarlik ve tabiati cocukluk olanlar, buyik rutbeye girmekle
tekebblr eder. Tekebblir etmekle tenastiblinli bozup muasereti tesvis

eder.” (Nursi 1992j: 100).

Said Nursi'ye Jon Turklerle ilgili dogudaki asiretlerden onlarin dindeki
laubalilikleri ile ilgili icki ictikleri ve oruc¢ tutmadiklari dolayisi ile de
millete sadakat edemeyecekleri sorulmustur. Cevap olarak is ve
sanatin farkli oldugunu, gtinahkar bir adamin cok gtizel cobanlk
yapabilecegini, hatta ayyas bir adamin, ayik oldugu bir vakitte iyi saat
yapabilecegini sOylemistir (Nursi 2012b: 20). Bir iste liyakat, diger bazi

meziyetlerden 6nde gelebilmektedir. Said Nursi eski hayatinda bir

53



hatirada, Beytlissebap asiretinde cikan bir isyami anlatir. Isyanin
sebebi kaymakamin namaz kilmamasidir. Isyan cikaranlar kendileri de
aslinda namazsiz, hem de eskiya kimselerdir. Yani o bdlgenin insani
kendisi dindar olmasa da baslarindakini dindar g6érmek
istemektedirler (Nursi 1992e: 140). Ozellikle liyakatleri ile beraber,

ozellikle Dogu Anadolu’da gérev yapan memurlar dine saygili olmalidir.

Asil ve mesru gecim kaynagi memuriyet degil, sanat, ziraat ve ticaret
olmalidir. “Zira memuriyete veya imarete giren, yalniz hamiyet ve
hizmet icin girmelidir. Yoksa yalniz maiset ve menfaat icin girse, bir
nev'i cingenelik eder” (Nursi 1992b: 100). Memuriyette kadro acilirken
ihtiyaclar iyi tespit edilmelidir. Istihdam icin devlette kadro
acilmamalidir. Osmanlida da memuriyet kismen, askerlik de tamamen
Musltimanlarda oldugu icin, Muslimanlar fakir kalmis gayrimuislimler
zengin olmustur. Bu sebeple cocuklar ilk egitimlerinden itibaren
meslek olarak memuriyete degil sanat ve ticarete yonlendirilmelidir.
Insanlarda iktisat ve kanaat duygular gelistirilmelidir. Aksi takdirde
herkes memuriyete girmeye calisacaktir. Bu davranis TUreticilerin
cogalmasina, tuketicilerin azalmasina, sanat, ticaret ve ziraatin

zayiflamasina neden olacaktir (Nursi 1992a: 144).

Allah insana cok genis ve yliksek bir mahiyet vermistir. Insanin bir
ferdi diger yaratilanlarin bir cinsi gibidir. Bunun sebebi kendisine
verilen gérevin 6neminden kaynaklanmaktadir. Insan diger
yaratilanlara bir 6énder, imam ve halife makamindadir. Allah’in bu
derece kiymet verdigi bir insan devlet karsisinda da degerli olacaktir.
Boyle degerli olan bir insanin karsisinda devletin yénetim sekli olan
cumhuriyet, adalet, mesveret ve kanunda kuvveti tek yere toplayarak
hukuku muhafaza etmelidir (Nursi 2012a: 57-58). Yani guclu adil,
merkezi bir kanun uygulayici olmasi ve kanunlarin mecliste
gortusulerek  yapilmasi, cumhuriyetin olmazsa  olmazlaridir.

Cumbhuriyetin temin ettigi htirriyette, kuvvet kanunda olmali ve adaleti
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saglamalidir. Bireyler mesru hareketlerinde serbest olmali, kimse

kimseye tahakkiim etmemelidir.

“Devlet insan icindir, insan devlet icin degil” gértisi bireyin hakkini
ustliin tutmakla beraber, Said Nursi devlet mefhumunu da kutsal
sayarak Ustiin tutmustur. Ctinkii Islamiyet’te devlet de Allahin emir
ve yasaklarinin uygulanmasi teblig edilmesi ve yayilmasi bakimindan
6onemli bir yer tutmaktadir. Buna karsilik olarak memuriyetin
hizmetkarlik oldugunu ifade etmis, bireyin hakkinin devleti ydénetenler

tarafindan gasp edilmesine karsi cikmaistir.

Devlet bir sahsi manevi olarak temsil ettigi bireylerden gliciini
almaktadir. Dolayisi fert karsisinda cok buiytk bir giice sahiptir. Sahip
oldugu maddi ve manevi guctin kullaniminda ferdin korunmas: cok
buytuk 6nem arz etmektedir. Bunun icin ¢ok gticli bir hukuk tesis
edilmesi ve uygulanmasi gerekmektedir. Hicbir sahis veya kurum
bireyin hukukuna tecaviiz edemez. Devlet bireyin hukukunu korumak

zorundadair.

Fert devlet iliskisinde bireyin hukukunu korumakta, Said Nursi adaleti
mahzay1* esas almistir. Ona goére adaleti mahzanin uygulanabildigi
yerde adaleti izafiye uygulanmaz, uygulanirsa zulim olur. Gintimuz
modern devlet anlayisinda; devlet ayni zamanda toplumun genel
dlizenini ve glivenligini saglamak icin, kamu diizeninin ve yararinin
gerekli gordigll durumlarda ferdin hak ve oOzgurliklerini

sinirlayabilmektedir. Zaman zaman adaleti izafiye

4 Adalet-i mahza ile adalet-i izafiyenin izahini Mektubat adli eserinde su sekilde yapmustir. Bir
masumun hakki, bitiin halk igin dahi iptal edilmez. Bir fert dahi, umumun selameti icin feda
edilmez. Cenab-1 Hakkin nazar-1 merhametinde hak haktir, kiicligline biylgiine bakilmaz.
Kaguk, blyik icin iptal edilmez. Bir cemaatin selameti i¢in, bir ferdin rizasi bulunmadan,
hayati ve hakki feda edilmez. Hamiyet namina, rizasiyla olsa, o baska meseledir. Adalet-i
izafiye ise, kallin selameti icin cliz'l feda eder. Cemaat igin, ferdin hakkini nazara almaz.
Ehventsser diye bir nevi adalet-i izafiyeyi yapmaya calisir. Fakat adalet-i mahza kabil-i tatbik
ise, adalet-i izafiyeye gidilmez, gidilse zulimdur (Nursi 1992m: 53-54).
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uygulanabilmektedir. Burada o6l¢ii mecbur kalinmadigi muddetce

temel hak ve hurriyetlerin kisitlanmamasidir.

Kur’anin adaleti mahzasi bir masumun hayatini ve kanini hatta tim
insanlik icin de olsa, feda etmez. Allah katinda ve adalet karsisinda

ikisi de aynidir.” (Nursi 1992m: 474).

Nursi’ye goére Devletin hukukunu koruma konusunda, hikmet ve
tecriibe ile ve Islamiyet’in kaynaklar1 olan Kuran ve hadise gore
saglam, dindar, hakperest ultil-emre itaat farzdir (Nursi 2012a: 27).
Islam dini anarsi ve basibozuklugu yasaklamistir. islam’a gére giiclii
bir devlet otoritesi olmas1 gerekir. Bu sebeple sahis ve cemaat ve diger
topluluklarin devleti ilgilendiren konularda -devlet yanlis bir politika

izlese de- isyan etme, devlete mtidahale hakk: ve 6zgurltigi yoktur.

Devlete ve otoriteye bas egmemek, sadece Allah’a isyan noktasinda
olabilir. Yani yoneticilere ve devlete itaat, Allah’a isyani iceriyor ise, o
zaman itaat edilmez. Bu itaat etmemek yine anarsi ve kavga seklinde
degil, sivil itaatsizlik seklindedir. Yani devletin o kuralini islememek
suretinde devlete itaat etmez. Mesela; devlet namaz yasak dese,
Musliman bu yasaga uymaz, namazini kilmaya devam eder.
Sahislarin yaptiklar: yanlishiklar: da devlete mal etmek sureti ile menfi
bir harekete gerekce gostermek de yine uygun degildir. 31 Mart
Hadisesinde isyan eden askerlere “Sizin zabitleriniz bir giinah ile kendi
nefsine zulmetse, siz bu itaatsizlikle tic yliz milyon Islam’a
zulmediyorsunuz. Zira bu itaatsizlikle uhuvvet-i Islamiyeyi tehlikeye
atiyorsunuz.” (Nursi 2012a: 25) diyerek, sahislarin hatalarini devlete
yuklemenin daha buyuk zararlar getirecegini ifade etmistir. Yine Van
hayatinda Huseyin Pasa isyan etmek ve destek almak icin Said
Nursi’nin yanina gelmistir. Hliseyin Pasa’nin mesele din namus oldugu
halde destegine olumlu cevap vermemis hatta onu da isyandan

vazgecirmistir.
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3.3. ADALET, HILAFET VE DIYANET

Said Nursi'ye gére Kur’an takip ettigi dért maksattan birisinin adalet
olmasi (Nursi 1992h: 12), Imami Azama ve Hz Ali’ye gore Adl ismi Ismi
Azam olmas1 (Nursi 1992a: 339), adalet ve yargi kavraminin énemini
gostermektedir. Bununla beraber Allah'in Adl ismine ve adalet
kavramina eserlerinde cok sik olarak deginilmistir. Kurani1 Kerim’de
"Gokyluzunu yukseltip nizam ve oOl¢ci verdi. Ta ki 6lctide siniri
asmayasiniz! Olcliyll ve tartiyr adaletle yerine getirin ve ahiretteki
mizaninizi ziyana dusuUrmeyin!" (Rahman Suresi, 55:7-9.) ayetinde,
dort defa mizana dikkat cekmesi, ona gore kainatta adaletin cok buiytk
bir 6neminin oldugunu goéstermektedir. Allah’in Adl ismi tUm
kainattaki esyanin muvazenelerini emretmesiyle, insanlara da
yeryuziinde adaleti tesis etmelerini emreder. Kainatta hicbir seyde
hakiki israf olmadigi gibi hicbir seyde de hakiki zulim ve 6l¢ctistizltik
olmamas1 da insanin bu kanunun disinda kalamayacagini goésterir
(Nursi 1992a: 309). Kainattaki sistemde mutlak bir adalet
hiikkmetmektedir. Insanlarda bu kainatta cari olan bu kanunun
disinda kalamayacag: icin kamunun duizenli bir sekilde calisabilmesi
icin, Allah’in Adl isminin tecellisini gdstermesi ve hukuk sistemimi

mukemmel calistirmasi gerekmektedir.

Said Nursinin de 6mrintn buyutk bir kismini adalet kurumlan ile
temas halinde gec¢mistir. Eserleri, yaptig1 savunmalar, idareden
talepleri yargi hakkindaki goruslerini yansitmaktadir. Said Nursi
eserlerinde yarginin bagimsiz ve tarafsizligini 6n plana cikarmistir.
Ona gore adliye memurlari hissi davranmamali, dis etkilerden
kendilerini korumali ve tamamen hur ve serbest olmalidirlar. Aksi
takdirde adil karar vermeleri mimkun olmayip cok buyulk giinahlara
maruz kalmalar1 kacinilmazdir. Ayrica masumlar gibi suclularin,
kimsesizlerin ve muhaliflerin de go6zetilmesi gereken haklari vardir.

Eger bir hakim tarafli davranirsa adalet etmek isterken zulmeder.
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Buna gtizel bir érnek Islam tarihinden Hz. Ali halifeligi zamaninda bir
Yahudi ile mahkemede beraber oturup ayni sartlarda yargilanmasidir.
Fatih Sultan Mehmet gibi bircok padisah da ayni vaziyette
bulunmustur (Nursi 1992e: 228). Yine Hz. Ali halifeligi zamaninda bir
Yahudi ile beraber mahkemede beraber muhakeme olunmuslardir
(Nursi 19921: 379). Bu davranislar adliyenin herkesin hukukunu
koruma ve sadece adalet hesabina hareket etmesi gerektigine birer
delildir. Yargi, hicbir i¢ ve dis ideolojik ve siyasi etki altinda kalmadan,
adaleti tecelli ettirip hak ve 6zgurliukleri glivence altina almalidir (Nursi
1992g: 158). Adliye memurlarn karar verirken ve uygularken hislerini
karistirmamalidir. Hiktiim intikam duygusu ile verilmez. Sadece
hakkin ortaya cikarlip uygulanmas: icin karar verilir. Suclu da

cezasini cekerek sonucta temizlenmis olur.

Mahkemeler goérevini kuvvetler ayriligi prensibine gbére yasama ve
yuritmeden bagimsiz olarak, yani onlarin etkisinde kalmadan
yapabilmelidirler. Tabi ki bunun disinda yargi, gerek kendi iginden
gerekse disaridan etki altinda kalmamalidir. Cinkd adalet sistemi
¢coktiigli zaman toplumun diger muiesseselerinin saglikli yirimesi cok

zor olacaktir.

Gunumuz adalet sistemi her ne kadar teorik olarak tarafsiz olsa da,
uygulamada ayni seyleri sOylemek guctir®. Yargi mensuplari bir
sekilde tarafsizliklarini yitirmektedirler. Said Nursi bu noktada Cenab-
1 Hakkin Adl ismine mazhar olup, Onun tecellisine yerytziinde
mazhar olmay: hatirlatirken ayni zamanda bu sekilde hareket
etmeyenleri cehennemle tehdit etmektedir. Yani insanlarin kalplerinde
manevi bir yasak¢i olmadigr takdirde gercek adaleti saglamak

mumkuin degildir.

Uluslararasi Arabuluculuk Sempozyumu'nun acilis programinda konusma yapan dénemin
Yargitay Baskani ismail Ristii Cirit gecmiste yargiya giivenin yiizde 70 iken, simdi yiizde
30'lara dustuguni soylemistir (http://www.dha.com.tr/yargitay-baskani-cirit-yargiya-guven-
yuzde-70ti-simdi-yuzde-30lara-dustu_1211958.html;20.08.2016).
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Hilafetin s6zIlik anlami, birinin yerine gecmek, arkasindan gelmek ve
temsil etmektir. Bir fikih terimi olarak hilafet, Islam toplumumun ve
devletinin baskanligini ifade etmektedir. Ayni manada "imaret" ve
"imamet" terimleri de kullanilmaktadir. Ancak imamet daha cok devlet
baskanligini, hilafet ise fiili otoriteyi belirtir (Turkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (TDV), 1988). Said Nursi'ye goére imamet bir asil
mesele olmayip ikinci derece bir konu oldugu halde, cok fazla énem
verildiginden, imani meseleler sirasina girip, kelam ilmine ve din

esaslarina girmistir.

Hz. Muhammed bir hadis-i serifinde "Benden sonra hilafet otuz sene
devam edecektir." (Musned, 5:220, 221, 273; Ebu Davud, Stinen: 8;
Tirmizi, Fiten: 48) demistir. Do6rt halifenin halifelikleri ile Hazret-i
Hasan’in alti aylik halifeliginin toplami otuz senedir. Hadiste gecen
suire ile 6rtismektedir (Nursi 1992c: 136). Daha sonra halifelige gelen
Hz. Muaviye’nin, oglu Yezid’i kendisine veliaht tayin etmesiyle de
hilafet, saltanata déntismuistiir. Islam diinyasindaki siyasi ve manevi
liderlik ayrilmis, manevi liderlik Al-i Beyt’te yani Hz. Muhammed’in
neslinde devam etmistir. Maddi hilafet ise saltanat seklinde devam

etmistir.

Sii diistincesinde halifeligin Hz. Ali'nin 6ncelikli hakk: oldugu ve bu
hakkin ondan gasp edilmis oldugu goértisi ve dolayisiyla ilk Uc¢
halifenin hilafetlerinin kabul edilmeyisi, hatta baz Sii firkalarinca ilk
uc¢ halifeye biat edenlerin kufre girdikleri duistincesi, hilafet
meselesinin dinin 06zline ait meselelere dahil edilmesine sebep
olmustur. Dinin esasindan kaynaklanmayan ve siyasi olarak gelisen
bu tartismalarla birlikte, Islam Alemi icinde ayriliklar daha da keskin
hale gelmis Ittihadi Islam’in tesis edilmesi yolunda da engel olmus ve

olmaya devam etmektedir.

Hz. Ali'nin kendinden o6nceki ilk ti¢ halifenin hilafetleri déneminde
seyhulislamlik makaminda bulunuyordu ve kendisine danisilan din

otoritesi konumundaydi. Said Nursi’ye gore cesarette cok ileri olan Hz.
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Ali'min bu davranisi, Sia'nin takiyye iddiasinin dogru olmadigini
gostermektedir. Cunkd ilk Uc¢ halifenin halifeliklerinin mesru
olmadigini diistiinseydi mutlaka buna karsi cikardi. Karsi ¢cikmadan
onlara itaat etmesi onlarin halifeligini kabul ettigini gdstermektedir.
Yine bu dénemde yapilan fetihler, iceride ve disarida yasanan hadiseler

halifelikte yapilan secimin isabetli oldugunu géstermektedir.

Said Nursi'ye gére diinya saltanati aldaticidir. Al-i Beyt ise Islam
hakikatlerini ve Kur’anin hiktmlerini muhafaza etmekle gorevliydi.
Halifelik ve saltanata gecen ya peygamber gibi masum olmali ya da
dort halife ve Omer ibni Abduilaziz-i Emevi ve Mehdi-i Abbasi gibi
diinya zevklerinden ve arzularindan cekilip ibadet ve din ile ilgili
calismalara kendini vermis olmali ki dliinya saltanatina aldanmadan
dinden taviz vermeden halifeligi yapabilsin. Misir’da Al-i Beyt adina
kurulan Fatimiye Devleti ve Afrika’da Muvahhidin Huktimeti ve iran’da
Safeviler, Devleti diinya saltanatinin Al-i Beyte faydali olmadigini
gostermistir. Asli gorevleri olan dinin muhafazasini ve Islamiyet’e
hizmeti unutturmustur. Al-i Beyt saltanati terk ettikleri zaman, parlak
ve yliksek bir surette Islamiyete ve Kur’an’a hizmet etmislerdir (Nursi

1992m: 100).

Said Nursi'ye gore hilafet meselesinin Islam Aleminde Stinni-Sii
ayrimina sebep olmasi1 anlamsiz bir durumdur. Siiler ve Stinniler ortak

paydalari esas alarak birlesmelidirler (Nursi 1992a: 26).

Said Nursi’nin halifeligin ilk yillarindaki géruislerine baktiktan sonra,
ginimuz siyasi hayatindaki halifelik anlayisina degerlendirebiliriz.
Islam fikhi acisindan halifeligin  gerekli bir kurum oldugu
goriilmektedir. Islam alimleri devlet ve hilafet otoritesinin olmasi
gerektigi konusunda bir fikir birligi icerisindedirler. GUnumuzde
halifelik muessesesi kesintiye ugradigi icin, Islam aleminde otorite
yonunden bir bosluk vardir. Said Nursi'nin hilafetin ilk yillarinda
cereyan eden olaylara temas edis seklinden onun halifeligin o zaman

secim ve uygulama seklini tamamen tasdik ettigini anliyoruz. Ehl-i
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Stunnet inancina goére, halife belli yetkinlige erigsmis Muslimanlarin
oyu ile erkek, ilim sahibi, viicut ve akil yéntiinden sihhatli olanlarin

arasindan secilmesi gerekir.

Said Nursi’ye gére, Osmanli’da saltanat ve hilafet birbirinden ayrilmasi
mumkin olmayan adeta tek vicut iki kurumdur. Osmanl Padisahi
hem sultan, hem halife, hem de alem-i Islam’in bayragidir. Saltanat
itibari ile otuz milyona htikmetmekte, hilafet makama itibar ile ti¢ ytiz
milyon Muslimanlara hitap etmektedir. Muslimanlar1 aralarindaki
manevi baglarin tezahlir ettigi dayanak noktasi bir makam olmalidir.
Osmanli’'da saltanati sadaret (simdiki basbakanlik), hilafeti mesihat

temsil etmektedir.

Osmanli, demokrasi ile yonetilmedigi icin, sadaret veya benzer
kurumlar halkin duygu diistince ve fikirlerini tam yansitamamaistir.
Ayrica bu makamlarin basinda bir sahis bulundugu icin dis etkilere de
acik bir vaziyette kalmistir. Bir sahsin kendisi ne kadar mtikemmel de
olsa kararlari, halkin iradesini yansitan bir meclisin kuvvetine
yetismesi mUmkuiin degildir. Bu gibi kurumlarin ya da temsilcilerinin
kararlar1 kendi sahsina 0zel kalmakta ve kuvvetli fikirlerden
etkilenmeye acik hale gelmektedir. Osmanli'nin son ddénemlerinde
insanlar arasindaki mtinasebetlerin sekli degismis, iliskiler cogalmis
ve daha ince bir hal almistir. Degisen bu sartlara uygun olarak Islam
alemini ilgilendiren 6nemli fetva ve huktmlerinde temeli bu sekilde
demokrasiye dayanarak olusturulan saglam kurumlar tarafindan
verilmesi gerekmekte idi. Fakat bu sekilde bir yapilanmaya gidilmedigi
icin Mesihat, Islam Aleminin hatta Osmanli Devleti’nin ihtiyaclarin

karsilamakta yetersiz kalmistir.

Said Nursi'ye goére bu kurum Alem-i Islamin ihtiyaclarim
karsilayabilen onlarin itimadini kazanabilmis bir vaziyete
getirilmelidir. Bu sekilde Islam Alemine karsi hakkiyla vazifesini
yapabilir. Béyle bir makama ihtiya¢c oldugu icin eger bu gereklilikler

yerine getirilmezse baska yerlerde bu tesekktll ettirilmeye
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calisilacaktir. Bu davranis Islam Alemi icerisinde cesitli seslerin
cikmasina, cok basliliga ve ayriliklara sebep olma ihtimali yluksektir

(Nursi 2010a: 143).

3.4. EGITIM VE INSAN

Said Nursi'ye gore, insan bu dinyaya ilim ve dua vasitasiyla kendini
gelistirerek belirli bir olgunluga ulasmak icin génderilmistir. Insan,
mahiyeti itibar ile bu sekilde yaratilmis ve yetenekleri de bu yoénde
verilmistir. Bitin hakiki ilimlerin cikis noktasi ve sonucta insanin sair
tim ilimlerden istifade ederek terakki edecegi ilim sonunda yine

“marifetullah” yani Allah* bilmek ve tanimaktir.

Insan ile hayvanin dinyaya gelislerindeki farka baktigimizda,
hayvanlarin bu diinyadaki hayatlarindaki ihtiyacit olan bircok seyin
kendilerine 6gretilerek bu diinyaya goénderildigi goruliir. Cok kisa bir
strede bu hayata uyum saglayarak tek basina hayatini idame
ettirebilecek seviyeye gelir. Fakat insan neredeyse 6mriniin sonuna
kadar 6grenmeye muhtactir. Dinen buluga erme yasi olarak kabul
edilen on bes yas civarinda fayda ve zarari ancak ayirabilir. Ailesinden
ayrilarak hayata atilmasi ise ¢cogu zaman daha fazla bir stre¢ alir.
Egitim insanin hayatinda dogumdan 6limuine kadar gecen bir stirecte
her zaman yer alir (Nursi 1992k: 315-316). Kur’an-1 Kerim’in nazil olan
ilk ayetinin “oku” olmasi da insanin hayatinda egitimin ne kadar

onemli oldugunu ifade etmektedir.

Insanin egitimi ilk olarak ailede baslar ve insanin en birinci tGistad: ve
tesirli egiticisi, onun annesidir (Nursi 1992a: 200). Bir cocugun
ailesinden, o6zellikle de annesinden aldigi terbiye ve bilgiler, ileride
Uzerine bina edecegi egitime bir temel veya bir cekirdek hiukmtune
gecer. Insanlar cocukluklarinda aldiklari bu terbiye Ttizerine

egitimlerini  sekillendirirler, kabiliyetlerini gelistirirler ve bu
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gelisimlerini hayata olumlu ve faydali yénde aksettirirler. Iyi bir aile
egitimi ve terbiyesi almayan bir cocuk ileride alacagi egitimle bu
eksikligi tamamlayamaz ve faydali olarak kullanamaz. Bu acidan aile
kavrami cok énemlidir. insanin sekillendigi cocukluk caginda anne ve
babanin verdigi egitim kalic1 olur. Bu egitimi verirken ebeveynlerin iyi
birer rol model olmas: gereklidir. Bu sebeple cocuk anne ve babasini
dindar gérmelidir. Bir cocuk kucukltiginde kuvvetli bir dini egitim
almazsa, ileriki yaslarda bu egitimi alarak Islamiyet’in ve imanin
esaslarini 6zimsemesi ¢cok zor olacaktir (Nursi 1992f: 41). Cocuk,
stirekli olarak anne ve babasini ve diger aile bireylerini géordigu icin
bu o6rneklerin davranislarini kopyalayarak benimser. Ailenin verdigi
egitim bizzat fiili olarak tatbik edildigi icin etkili ve kalici olur.
Cocuklara sefkatle yaklasmak onlarin hallerini anlayip onlarin
seviyesine gore hitap etmek gerekir. Zira “bir cocukla konusup s6z

anlatmak, bir filozofla konusmaktan asagi degildir” (Nursi 1992h: 159).

Said Nursi’nin kendisinin de hayatinin biittin safhalarinda egitim alma
ve egitim verme ile ilgisi devam etmistir. Ornegin Isaratii’l-I’caz adl
kitabini savas esnasinda at sirtinda telif etmistir. Diger eserlerini de
genellikle dagda bagda, hapishanede, strgliinde gbézaltinda yazmaistir.
Kosturma’da esir kampinda bulundugu zamanda beraber bulundugu
esirlere dini ders vermistir. Kendisini tutuklayan polislere, yargilayan
hakimlere, devlet erkanina, memurlara her firsatta dini bilgiler
vermeye calismistir. Egitim faaliyetleri icin, icinde bulundugu sartlar:

zorladigr gértlmektedir.

Islamiyet “Kuran’daki Akil etmiyor musunuz, iyice diisiinmtiyorlar mi,
hi¢c tefekkir etmezler mi?” gibi ayetlerinde insani dustinmeye
sorgulamaya dolayisi ile ilme sevk etmektedir (Nursi 1992m: 325).
[slam camiasinda da alimler bir makam ve deger almislar insanlar
Hristiyanhiktaki gibi ruhbanlar taklit etmeye mecbur olmamaislardir.
Muslimanlar dinine bagli oldugu ve emirlerini yerine getirdigi

muddetce terakki etmislerdir. Hristiyanlar ise ruhbanlar1 taklidi
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biraktikca yani dinden uzaklastikca ilerlemislerdir. Bu fark da
Musliiman bir toplumda, islam Dininden kopuk verilecek bir egitimin
basariya ulasmasinin zorlasacagini gostermektedir. Nursi'ye goére
bizim en buyuk dismanimiz cehalet, zaruret ve ihtilaftir. Bu g
diismana karsi sanat, marifet ve ittifak silahiyla muicadele etmeliyiz

(Nursi 2012a: 15).

Teknolojinin de cok buyuk bir ivme kazanarak ilerlemesi ile birlikte
ginumuzde akil, ilim ve fen cok daha buyidk bir énem kazanmaya
devam etmektedir. Osmanli’nin gerileyisi ile birlikte, Avrupa’nin
ilerlemesi baz kisilerde buna sebep olarak islam’in gériilmesine neden
olmus ve politika olarak egitimde dinden uzaklasma yasanmistir. Said
Nursi'ye gore gerilemeye sebep olarak Islamiyet’in gdsterilmesi
tamamen yanlis bir tespittir. Ona gore vicdanin 1181 din ilimleri, aklin
nuru da fen ilimleridir. Fen ve din ilimlerinin birlesmesi ile hakikat
ortaya cikar. Insan da her iki ilmi birlikte almakla hakikati bulabilir.
Sadece din ilimleri tahsil edilirse taassup, sadece fen ilimleri tahsil
edilirse de stiphe ortaya cikar (Nursi 1996: 85). Bu sebeple ilmin her

iki kanadinin da tahsil edilmesi gerekir.

Said Nursi'ye gore insanlik aleminde iki hakim gortis vardir.
Bunlardan birisi peygamberlik ve dini esas alan goris, digeri de dinden
kopuk olan felsefe ve hikmeti esas alan goértustiir. Her ne vakit bu iki
gortis beraber hareket etmisse, yani felsefe diyanete dahil olup itaat
ederek hizmet etmisse, alem-i insaniyet parlak bir surette bir saadet,
bir hayat-1 ictimaiye gecirmistir. Ne vakit ayr1 gitmisler ise, btitiin hayir
ve nur peygamberlik ve diyanet etrafina, serler ve dalaletler felsefe
etrafina toplanmistir (Nursi 1992k: 538). Hatta ona goére besinci
asirdan simdiye kadar felsefenin 6ngértisti olan kuvvet hakki maglup
etmistir (Nursi 1992j: 37). Kuvvetin hakka galip olmasinin sebebi bu

dénemde felsefe tizerine yapilan egitim faaliyetleridir.

Bu doénemde Emeviler zamaninda felsefi calismalar baslamis,

Abbasiler zamaninda ise Yunan felsefesini ceviri isi hizlanmistir. Yine
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832 yilinda Halife Me’mun tarafindan Daru'l hikme (Felsefe Akademisi)
kurulmustur. 8.-13. yuzyillar arasinda Yunan filozoflarinin eserleri
tercime yoluyla Islam felsefesine girmistir (Uludag 2013: 219).
Nursi'ye gore bati sistem ve dinsiz felsefesini esas alan egitim
sisteminden uzaklasarak, dinle barisik fenler rehber tutulmaldir. Bu
sekilde istikbalde bu denge tekrar islam lehine degisebilecektir (Nursi
1992j: 37).

Said Nursi, Van’da Tahir Pasa’nin konaginda yasadigi dénemde, sosyal
ve siyasi meselelerle ilgilenmeye baslamisti. Bu esnada Tahir Pasa ona
bir gazetede Ingiliz Mustemlekat Nazirinin Ingiliz  Meclis-i
Meb'usaninda elinde Kur'an'it géstererek, "Bu Kur'an Muslimanlarin
elinde kaldikc¢a biz onlara hakiki hakim olamayiz. Ya Kur’an ortadan
kaldirmaliy1z veya onlar1 Kur’an’dan sogutmaliyiz" séztinii gosterdi.
Nursi, bu disunceye kars:1 Kur’an’in bir mucize oldugunu ifade ederek,
her tarafa nesretmek ve kafirleri tam susturmak fikrini uygulamaya
calismaya basladi (Nursi 1992e: 51). Zamanin degistigini eski medrese
usultl ile bu saldinilarla basa c¢ikmanin mumkin olmadigini
disunerek, insanlarin hem dunyevi hayatlarini hem de ahiretlerini
kurtarmak ve bu amacina ulasmak icin buyidk bir “Darilfinunu
Islamiye” fikri ile yola c¢ikti. Bu hakikati gerceklestirmek icin iki yol
takip etti.

Birinci yol Risale-i Nur eserlerinin telif ve nesridir. Said Nursi, bu
Darulfinunu kurmak Uzere yola c¢ikmis ve sonrasinda arzu ettigi
medresenin yerini Risale-i Nur eserleri alarak herkesin istifade edip

okuyabilecegi serbest bir medreseye donUstirmustur.

Ikinci yol, Risale-i Nur hakikatine calistigim gibi elli bes sene de ona
calistim dedigi de “Medresetiizzehra” dir. Said Nursi, alemi Islam’in
mubarek bir medresesi diye tabir ettigi Cami-til Ezhere gidip ders
almak istemis fakat gidememistir. Fakat Islam Aleminin genelinde
kabul géren bir medrese olan Cami-ul Ezher gibi bir medrese Asya’da

kurmak istiyordu. Cunkt Islam Alemi acisindan diistintildigiinde
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Asya’da bodyle bir medreseye daha c¢ok ihtiyac vardi. Béyle bir
Giniversitenin kurulmasi orta doguda yasayan tiim Islam milletlerine
hitap ederek menfi milliyetciligin buralara tesirini engelleyecek, Alemi
[slam’in ittihadina vesile olacakti. Fen ilimleri ile din ilimlerinin
beraber okutuldugu bu medresede felsefe ile din ilimleri, Avrupa
Medeniyeti ile Islamiyet hakikati beraber okutularak barismalari

saglanacakti.

Said Nursi, kurulacak olan Universite icin resmi makamlar nezdinde
surekli olarak girisimlerini stUrduiirse de, Universitenin geliri olarak
vakiflar1 goéstermistir. Bélge halkinin da hamiyet ve gayret gostererek
zekat, sadaka ve diger yardimlarini birlestirerek bir nevi insanlarin

sahip cikmasini amaclamistir (Nursi 1996: 87-88).

Said Nursi, sekiz sene boyunca plan ve projesini tasarladig: btiytk bir
Islam tiniversitesi kurmak amaciyla padisahla gértismek icin 1907
yilinda Istanbul’a gitti. Medresetiizzehra’nin acilmasi icin ilk girisimi
de bu olmustur. Istanbul’a geldikten sonra padisahla goértismek
istemis fakat gorisememistir (Badilli 1998: 186). Medresetlizzehra'ya
bir cekirdek olacak nitelikte bir egitim kurumunun acilmasini talep
eden bir dilekceyi dénemin y6neticilerine sunmustur. Verdigi dilekceyi
ayni zamanda “Sark ve Kurdistan” gazetesinin 2 Aralik 1908 tarihli
sayisinda “Kurtler Neye Muhtactir” bashgiyla yayinlamistir (Nursi
2010a: 481).

Said Nursi, dilekcesinde, dogu Iillerine egitim go6tirmenin
zorunlulugundan bahsetmistir. Ona goére bu egitim pek cok fayda
saglayacaktir. Bolgedeki karisiklik 6nlenecektir. Asiretlerin birbirine
karst miucadele ederek, Uulke icinde kullandiklar1 kuvvet
zayiflamalarina sebep olmaktadir. Bu kuvvet egitim sayesinde
huktimetin elinde bir glc¢ olarak toplanip dis tehditlere karsi
kullanilabilir. Bélge insanindaki potansiyel kabiliyet egitimle aciga
cikarilabilir. Mevcut vahset ve cahillik bu sekilde izale edilebilir.

Bolgeye egitimin gitmemesi durumunda istikbal, Kurtler icin muthis
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darbelere ve sikintilara sebep olacaktir (Nursi 2010a: 481). Fakat

yonetimde bulunan pasalar bu fikre gereken degeri vermemislerdir.

Said Nursi 1911 yilinda sark dartlfinunu icin bizzat kendisi Sultan
Resat ile gérismus ve Sultan’in yirmi bin altin liray1 vermesi tizerine
1913 yilinda, Van ilinde bu medresenin temeli atilmistir. Fakat I.
Diinya Savasi’nin baslamasiyla bu projenin tamamlanmasi mimkuin

olmamistir. Kendisi bu streci soyle aktarmistir:

“Zamaninda Sultan Resat’n Rumeli’'ye seyahati muinasebetiyle Kosova'ya
gittim. O vakit Kosova’da biiytik bir Islami darilfiinun tesisine tesebbiis
edilmisti. Ben orada hem Ittihatcilara, hem Sultan Resat’a dedim ki: Sark
béyle bir dartlfiinuna daha ziyade muhtac ve alem-i Islam’n merkezi
htukmundedir. O vakit bana vaat ettiler. Sonra Balkan Harbi cikti. O medrese
yeri istila edildi. Ben de dedim ki: Oyle ise o yirmi bin altin liray1 Sark dartil
filnununa veriniz. Kabul ettiler. Ben de Van’a gittim. Bin lira ile Van goélu
kenarinda Artemit’te® temelini attiktan sonra Harb-i Umumi ¢ikti. Tekrar geri

kaldi.” (Nursi 1992g: 183).

1922 yilinin sonlarinda tUc¢lnct defa bu gaye icin tesebbuste

bulunmustur. Eserlerinde, bu tesebblisiinti su sekilde yazmistir:

“Bes alti sene sonra Ankara’ya gittim, yine o hakikate calistm. Iki ytliz
mebustan 163 mebusun imzalariyla, o medresemize ylz elli bin banknot
iblag ederek o tahsisat kabul edildi. Fakat binler teesstif, medreseler kapandi,
onlar ile uyusamadim, yine geri kaldi. Fakat Cenab-1 Erhamtrrahimin, o
medresenin manevi hliviyetini Isparta vilayetinde tesis eyledi. Risale-i Nur’u
tecesstim ettirdi. Insallah istikbalde Risale-i Nur sakirtleri o ali hakikatin

maddi suretini de tesis etmeye muvaffak olacaklar.” (Nursi 1992e: 288).

6Van iline bagl Edremit ilcesidir.
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Yine 1950’1 yillarda Nur talebelerinin girisimleri sonucu doguda
Universite icin altmis milyon lira tahsis edilmistir. Said Nursi, kirk
senedir takip etigi bu gayesini talebelerine bir miijde olarak duyurarak

bir mektup yazmistir. Mektubunda

“Iste Meclis’te Reis-i Cumhur biytik isler sirasinda ehemmiyetli nutkunda
bu gelen fikray: séylemis: “Van havalisinde Dogu Universitesinin kurulmasi
icin Maarif Vekaletinin tetkikatina giristigini sdyleyen Celal Bayar, demistir
ki: “Dogu vilayetlerimizden olan Van’da bdyle bir irfan muessesesinin
kurulmasi icin butiin muskulat iktiham olunmali(tistesinden gelinmeli) ve

onumuzdeki butce yilinda ise baslanmalidir” (Nursi 1992g: 35).

Nursi, elli bes sene bu meseleye blitiin hayatini sarf etmis oldugunu
ve butin ayrintilar: ile ve neticeleri ile tetkik ettigini htikimetin bu
konuyu Amerika ve Avrupa ile istisare etmeye mecbur hissederken
kendisinin de bu meselede s6z hakkinin olmasi duslncesindedir.
(Nursi 1992g: 225). Bu konu ile ilgili olarak hem tebrik hem de
Medresetliizzehra fikrini hatirlatmak icin Milli Egitim Bakani’na

mektup gdéndermistir. Mektup su sekildedir:

“Heyet-i Vekileye ve Tevfik Ileri’ye arz ediyoruz ki: Sark Universitesi hakkinda
cok kiymettar hizmetinizi Ustadimiza séyledik. O dedi: “Ben hasta
olmasaydim, ben de o mesele icin vilayat-1 sarkiyeye gidecektim. Ben butin
ruh-u canmimla maarif vekilini tebrik ediyorum. Hem elli bes seneden beri,
Medresetiizzehra naminda Sark Universitesinin tesisine calismak ve o
Universiteyi biri Van’da, biri Diyarbakir’da, biri de Bitlis’te olmak tizere Uc¢
tane veya hic olmazsa bir tane Van’da tesis etmek icin, Hurriyetten evvel
Istanbul’a geldim. Huirriyet cikti, o mesele de geri kaldi. Ben hayatimdan
Umidim kesilmis gibiyim. Fakat o azim Universitenin temelleri ve esasat1 ve
manevi bir programi ve muazzam bir tedrisati neviinden Risale-i Nur'un ytz

elli risalesini kendime tevkil ediyorum. Bu vatan ve milletin istikbalinin
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fedakar genc Uiniversite talebelerine ve maarif dairesine arz edip bu meselede
muvaffakiyete mazhar olan Tevfik Ileri’nin bu bicare Said’e bedel Risale-i
Nur’a himayetkarane sahip cikmasini rahmet-i ilahiden niyaz ediyorum”

(Nursi 1992g: 184).

Said Nursi’nin vefatindan sonra da talebeleri bu medresenin kurulmasi

icin calismalarini sirdirmustur.

Said Nursi, sarkta kurulmasini istedigi en az bir medresenin
hedeflerini 6zet olarak U¢ maddede toplamistir. Kurt ve Turk
ulemasinin istikbalini temin, maarifi yani egitimi dogu illerine medrese
kapisiyla sokmak ve mesrutiyet yani hurriyet ve demokrasinin

guizelliklerini géstermektir.

Bu Ui¢c hedefe ulasmak icin medreselerin birlestirilerek 1slah edilmesi
gerekiyordu. Cunkt Osmanlinin son dénemlerinde medreselerden
istenilen verim alinamiyordu. Ona goére Medresetiizzehra projesinin
hayata gecmesi egitim kurumlarinin islahi icin bir vesile olacakti. Bu
medreselerde akil, fen ve delile dayali bir egitim verilerek Islamiyet’e
sonradan sokulan hurafelerden temizlenecekti. Gerek Israiliyattan?
gelen gerekse Avrupa taassup ve bagnazligindan icimize sokulan
zararli diistinceler ayrnistirilarak Islamiyet’in hakiki glizelligi ortaya

cikarilacakti.

Bu donemde cesitli sebeplerle beraber o6zellikle cahillikten dolay:
mesrutiyetin hakiki anlami bilinmiyordu. Bu egitim kurumu bodlge
insanina mesrutiyetin guizelliklerini topluma anlatmak icin bir vesile
olacakti. Mesrutiyetin benimsenmesi ile birlikte bélge insanlarinin
cesitli glcler tarafindan menfi bir sekilde kullanilmasinin 6ntine

gecilecekti.

7Israiliyat: israil ogullarindan (Yahudilikten kalma asilsiz ve uydurma bilgiler hikayelerdir.
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Dogu insanlar1 yeni egitim sistemini yanlis yorumladiklar icin
uygulanmasina sicak bakmiyorlardi. Bu proje yeni egitim sisteminin

egitim kurumlarina sokulmasi i¢in bir yol olacakti.

Osmanlinin son dénemlerinde ortaya cikan medrese, mektep, tekke
arasindaki ihtilaflarin giderilmesi saglanacakti. Bunun icin akil ve fen
ilimlerinin beraber okutuldugu bu egitim kurumlarinda akil ve kalbin
ihtiyaclar1 tamamen karsilanip birbirleri ile uyum icerisinde maksada

gideceklerdi. Birbirleri arasindaki ihtilaf ve diismanlik kaybolacakti.

Bu medreseler boélgede bir nevi sura gibi vazife gérecek tim dinyaya
karsi da kendisini seckin ve tistiin bir sekilde El-Ezher gibi hatta daha
yuksek bir sekilde kabul ettireceklerdi (Nursi 1996: 89-90).

Said Nursi, Medresetiizzehra’da kullanilacak olan egitim diline de
deginerek, “Lisan-1 Arabi vacip, Kurdi caiz, Turki lazim kilmak” (Nursi
1996: 835) demistir. Bu egitim kurumunda uygulanacak tg¢ dilin
secilmesinde bazi sebepler vardir. Arapcanin vacip olmasini lisan-1
nahvi yani kurallara gére dliizenlenmis genis ve manali bir dil olmasina
baglamaktadir. Baska diller Arapca gibi Kur’anin lafizlarin1t muhafaza
edememektedir (Nursi 1992k: 461). Dini Ilimlerde Arapca mutlaka
egitim dili olmalidir. Kurt alimlerinden mahalli lisanina asina olanlari
egitici olarak kullanilmalidir. Bu alimler Turkler ve Kurtler arasinda
iletisim icin bir képrti vazifesi goreceklerdir. Medresenin bolge insanina
da hitap etmesi temin edilmeli onlarin zihinleri de nazara alinmalidir.
Turkce de bu medresede uygulanmalidir. Zira hem resmi dil olarak
hem de 6grenci ve egiticiler acisindan gereklidir. Ayrica Said Nursi’ye
gore, Turkce lisanda da imam olacaktir (Nursi 1992f: 99). Said Nursi,
dgretim dilini tice cikararak, menfi milliyetciligi kirip Ittihadi Islam icin

de bir temel olusturmayi hedeflemistir.

Said Nursi, eserlerinde egitimle ilgili cesitli o6gultler vermis.
Medresettizzehra gibi egitim projelerini de hayatinin en o6nemli

gayelerinden birisi yapmistir. Anadolu’da egitim kurumlarinin
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yayginlastirilmasina taraftar olmus, bu htukiumetleri takdir etmistir.
Dogu Anadolu’da kurulacak okullarin énemini 6zelliklerini faydalarini
anlatmistir. Bu okullarda egitim verecek egiticilerin mahalli dillere

asina olmalar1 gerektigini belirtmistir.

Medresetliizzehra projesini verecegi bireysel egitim ile beraber siyasi,
ictimai, ekonomik yonleri olan bir Ittihadi Islam projesi olarak
planlamistir. Maddi olarak bu kurumu insa ettirmek amaciyla II.
Abdulhamit, Sultan Resat ve I. Meclis donemlerinde girisimlerde
bulunmus; ancak savaslar ve ihtilaflar dolayisiyla bu taleplerden
netice alinamamistir. Nursi’ye gbére Risale-i Nur hizmeti bu egitim
kurumunun bir cihette manevi olarak sonuc¢ verecek vazifeyi
yapmistir. Risale-i Nur talebelerini bu projeyi takip etmeleri icin sevk
ve gayret vermis onlarin bu egitim kurumunun maddi suretini viicuda
getirecegini miijdelemistir. Bu egitim kurumu bélge ve Islam Alemi icin
son derece faydali bir proje olup kardesligi temin etmede, bolge
insanini egitmede ve son olarak Ittihadi Islam icin buytik énem arz

etmektedir.
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BOLUM 1V

SIYASET

Said Nursi'nin hayat safhalarinda siyasi davranislarinda da buyuk
Olciide degisiklikler olmustur. Dusutincelerinde degisiklikler oldugu
gibi, yasadigi donemdeki gelismelere goére de davranis ve hareketleri
degisiklikler gdostermektedir. Bu dénemde yonetim olarak Mesrutiyet,
Ittihat ve Terakki, Cumhuriyet olmak tizere Ui¢ buylik paradigmaya
tanik olmustur. Cumhuriyet déneminde de farkli davranislarinin
oldugu tek parti ve cok partili dénem olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu
dénemler buyltk devinimlerin yasandigi, kokli degisimlerin

gerceklestigi yillardir (Nursi 1992e: 631).

Tezimizin bu bolimunde siyasete iliskin temel kavramlar hakkindaki
goruslerini, hayat safhalarinda fiili olarak siyaset ile ilgili tutumlarini
ve bu donemde yasanan olaylara karsi dusutncelerini ve hareket

tarzlarini inceledik.

4.1. SIYASI PARTILER VE SIiYASAL iSLAM

Siyasal partilerin baslica fonksiyonlarindan birisi, toplumdaki
béliinme ve catismalar: yansitmak ve ifade etmektir (Ozbudun 2011:
3). Her tulkede cesitli sorun boyutlarina gbdre parti sayilar1 ve
boliinmeler degisiklik gdstermektedir. Said Nursi Turkiye icin kendi
yasadigi doneme gore bir parti tahlili yapmistir. Bu tahlil daha sonra

kendisini takip eden buyuk bir kesim tarafindan ipucu olarak
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algilanmis ve bu dogrultuda bir davranis sergilenmis ve sergilenmeye

devam etmektedir.

Said Nursi’ye gore Turkiye’de Halk Partisi, Demokrat Parti, Millet
Partisi ve ittihad: islam Partisi olmak tizere dért parti vardir. Kendisi
bu partilerden Islam’in ve vatanin c¢ikarlar icin, kisisel iradesi ve
talebeleriyle, Demokrat Partinin iktidarda kalmasini muhafazaya
calistigini sdylemis, hatta bazi talebeleri kendilerini “Demokrat Parti
mensuplar1 ve Nur talebeleri” olarak tanimlamislardir. Ama onun
demokrat partiyi desteklemesindeki maksat, bizzat demokrat partiye
olan taassuptan kaynaklanmamaktadir. Bir mektubunda diger
partilerin iktidara gelmemesi ic¢in demokrat partiyi bu denli
desteklemek gerektigini yazmistir. Clinkli ona goére, demokrat parti
iktidara gelemezse, Ittihadi Islam partisinin iktidara gelme sansi
yoktur. Geriye kalan Millet ve Halk Partisinin yénetimi ele almasinin

din vatan ve millet namina zararlh olabilecegi fikrindedir.

Nursi'ye gore Halk Partisi Ittihatcilarin sorunlu kisminin devamudir.
Nitekim isledikleri cinayetler ve imzaladiklari ve imparatorlugu yikima
gotluren Sevr antlasmasinin neden oldugu sorunlardan dolayi iktidara
tekrar gelmeleri imkansizdir. Yine Halk Partisi sol yelpazede yer aldigi
icin iktidara gelecek olursa, komuinist kuvveti ayni partinin altinda bu
vatana hakim olmas1 ytiksek bir olasiliktir. Islam dininden uzaklasan
bir Mtsliiman, gercek bir komuinist olamayacagi icin anarsist olur. Bu
durumda toplum ve vatan icin tehlike olusturacaktir. Ikinci sebep,
Halk Partisi bazi memurlara asir1 derecede imtiyaz tanidigi icgin,
burokrasi halki ezmeye vesile olmustur. Halbuki memurluk agalik ve
reislik degil hizmetkarlik olmalidir. Kanunun ustinltigl prensibi
geregi, kuvvet sahislarda degil kanunda olmalidir. Oysa Halk Partisi
kanun nami altinda keyfi bir bask: rejimine sebep olmustur (Nursi

1992g: 163).

Millet Partisi ise, menfi milliyetciligi izleyen bir siyaset izledigi icin

toplumda olumsuz tepkilere neden olacaktir. Bu davranis hurriyetin
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ilaninin basinda oldugu gibi, hakiki Turkleri yabancilarin
boyundurugu altina girmeye mecbur edecektir. Asir1 bir taraftarlik
duygusu olacag: icin “birisinin hatasiyla baskalar1 mesul olmazlar”
kaidesine aykir1 hareket edilecektir. Yani bir kisinin hatasi ile mensup
oldugu irk zan altinda birakilma ihtimali olacaktir. Bu davranis da hak
ve hurriyetleri de ihlal edebilecektir. Bu gibi tehlikeli durumlara
dismemek icin, yani Halk Partisi ve Millet Partisinin iktidara

gelmemesi icin, demokrat partiyi desteklemistir (Nursi 1992g: 163).

Said Nursi'ye gbére halkin ylzde altmis, yetmisi tam dindar olmasi
durumunda, ittihadi Islam Partisinin iktidara gelmesi tilkeye faydali
olabilir. Dindar olmayan bir toplumda yoénetimin dini bir partinin
elinde olmasi, halkin bir kismini ikiyltizl4 bir davranisa itecek ve bu
durumda din siyasete alet edileceginden Tulkeye ve dine zarar
verecektir. Bu manada Said Nursi’nin siyasal Islam’a toplumun geneli
dindar olmadikc¢a yani toplum kendisi agirlikli olarak talep etmedikce
sicak bakmamistir. Siyaset yolu ile de toplumun islahi mtmkin
olmayacag icin, bu hareket tarzi Islamiyet’e daha fazla zarar

verecektir.

Ona goére hayat yolculugu bir batakliga girmistir. Insanlarin ytizde
yirmisi bu batakligin zararlarini anlamamis faydali oldugunu
zannetmektedir. Diger ylzde seksen ise batakligi anlamistir fakat
gercegi bulamamaktadir. Buna karsi iki hareket tarzi vardir. Bir tanesi
gercegi anlamayan yirmi kisiyi siyaset yolu ile 1slah etmeye calismaktir.
Ikincisi de kalan diger seksen kisiye dogru yolu géstermektir (Nursi
1992m: 48-49). Burada saglikli olan yol iman hizmeti yapmaktir.
Siyaset, iman hizmetine zarar verebilir. Buna mukabil, iman
hizmetinde basari saglanmasi siyaset dleminde de basarili sonuclar

doguracaktir.

Said Nursi, eserlerinde U¢ vazifeden bahseder. Bu U¢ vazifeden
birincisi fen ve felsefeden kuvvet alan ve materyalist diistinceden gelen

Allah’ inkar fikrine akli ve mantiki cevaplar Ureterek imana hizmet
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etmektir (Nursi 1992f: 266). ikinci vazife, Islam hukukunun 6zinu
teskil eden seriati, icra ve tatbik etmektedir. Uclincii vazife, Isevi
ruhanileriyle ittifak edip Ittihadi Islam’a dayanarak halifeligin tesis
edilerek Islamiyet’e hizmet edilmesidir. Ikinci ve tictincti vazife, bliytik
bir iktidar glicii ve genis toplumsal destek gerektirmektedir. Birinci
vazife, diger iki vazifeden cok daha tustindur. Fakat ikinci, Giciinct
vazifeler siyasi ve cok genis bir dairede ve sasaali bir tarzda
oldugundan, toplumun nazarinda daha énemli gérinmektedir (Nursi
1992c: 9-10). Said Nursi’nin hizmetine ilk basladig1 dénemde yaninda
bulunan birkac¢ kisi ile birlikte birinci tarz bir vazifeye basladigi
gortiilmektedir. Ilerleyen zamanlarinda da bu hizmet tarzim
degistirmemistir. Kendi akimina tabi olanlarin sayisi her ne kadar
artsa da, ikinci ve Gicincu vazifeyi yapacak kadar sayiya ulasmasi kisa
suire icerisinde miimkiin olmayacagi icin, siyasal Islam manasinda bir
calismaya girismeyi dustinmemistir. Zaten Ittihadi Islam tesis
edilmeden, umum Muslimanlarin destegini almadan, gerek hilafet
gerekse mehdiyet talebiyle bir harekete girisenler Muislimanliga zarar

vermisler, béltinme ve parcalanmaya sebep olmuslardir.

Esref Edib’le olan bir konusmasinda;

“Sonra, ben cemiyetin iman selameti yolunda ahiretimi de feda ettim.
Gozumde ne Cennet sevdasi var, ne Cehennem korkusu. Cemiyetin, yalniz
yirmi bes milyon Turk cemiyetinin degil, ylizlerce milyon buitiin Islam
cemiyetinin imani namina bir Said degil, bin Said feda olsun. Kur’an’imiz
yeryUziinde cemaatsiz kalirsa, Cenneti de istemem; orasi da bana zindan
olur. Milletimizin imanini selamette gértirsem, Cehennemin alevleri icinde
yanmaya raziyim. CUnkl vicudum yanarken, génlim gilgtlistan olur.”

(Nursi 1992e: 630)

ifadesini kullanmasi1 onun sosyal ve siyasal hayat: fikrinden tamamen
cikarmadigini  gb6stermektedir.  Siyasi olarak bir  harekete

girismemesinin sebeplerinden birincisi, iman hizmetinin daha énemli

75



olmasidir. Ikincisi, cok fazla kuvvet ve umum Musliimanlarin
destegine ihtiyaci olmasi ve hali hazirda bu sartlarin olusmamis
olmamasidir. Uclinciisti, siyasi dairede girisecegi hizmetin birincil
oncelikli olan iman hizmetine zarar verecegi icindir. Bu sebeplerle
kendisi iman hizmetine calismis, ittihadi islam, halifeligin ve seriatin
tatbik ve icrasini ilerideki yillarda sartlarin olusmasi 6ngértisu ile daha

sonraki nesillere birakmistir.

4.2. ULUS-DEVLET VE OTORITE

Ulus devlet, mesruiyetini bir ulusun belli bir cografi sinir icindeki
egemenliginden alan devlet seklidir. Devlet politik ve jeopolitik bir
varlik, ulus ise kultirel ve /veya etnik bir varliktir. Ulus devlet kavrami
ise bu ikisinin belli bir cografyada 6rttistiirtiir ve boylelikle kendisinden
once gelen devlet yapilariyla buyuk olctide farklilasir. Ulus-devlet
toplumu homojen bir yapi olarak kabul etme egilimindedir (Erézden
1997: 79). Fakat bu varsayim, realiteye uymadigi icin, tartisma konusu
olmustur. Zira her devletin icinde, farkli kimlige sahip oldugunu

distnen topluluklar catismalara sebep olabilmektedir.

Said Nursi, Miinazarat adl1 eserinin basinda devleti bir hekime, vatani
da hastaya benzetmis, her bélgenin hastaligi farkli iken padisahin
hastalig1 teshis edememesi ile her yere ayni tedaviyi uygulamasinin
yanlis oldugunu sdylemistir. Ornegin II. Abdtilhamit Dogu Anadolu
bolgesindeki eskiyalik ve husumet sorununu Hamidiye Alaylar: ile
c6zmek istiyordu. Said Nursi ise bu tur bir yaklasimin eskiyalik ve

husumeti daha da artiracagini savunmustur (Nursi 2010a: 307-308).

Risale-i Nurda ulus-devlet kavrami gecmemekle beraber, genel olarak
bakildiginda Ulus-devletin 6ngérdigi homojen bir toplum yerine farkh
dil, ideoloji, din, kultir veya etnik kimliklere sahip topluluklarin

haklarini koruyan ve farkliliklara saygi duyan bir goértisii benimsedigi
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anlasilmaktadir. Bu farkliliklar1 kabul etmek, tlkedeki cesitliliklerin

bir arada baris halinde yasamasini temin edecektir.

Said Nursi, insanin kulluk vazifesini izah ederken, siklikla devlet ve
asker kavramini kullanmistir. Burada vurgulanan devletin ve askerin
nizami ve otoritesi ve glicudur. Kiictik Sézler adli eserlerinde kullandigi
orneklerde, ozellikle bir insanin devletin nizamina ve kurallarina
uymas: gerekliligini sart olarak kosar. Insan bu otoriteye baglilikla
birlikte devlete bir baglilik saglar ve bu baglilikla birlikte devletin
glcinu ve himayesini yaninda hisseder. Aksi durumda devletin
otoritesine baskaldiran kisiler, bu glicten faydalanamayacag: gibi ayni
zamanda da devletin himayesinde olamayacaklar, glicinden
faydalanamayacaklardir. Ayni sekilde Allah’in koydugu kurallara uyan
aciz, kuvvetsiz ve insan onun himayesine girerek, O’nun gliclinden
faydalanir, dismanlarina karst dayanir. Risale-i Nur’da gecen bu
ornekler, insanlarin gtindelik hayatlarinda da devlet otoritesine boyun
egmesi  gerektigini; bu sekilde insanlarin hukuklarinin

korunabilecegine isaret etmektedir.

Said Nursi'ye gore, “Kur’an ve hadis ve hikmet ve tecriibe ile sabittir
ki: Hakli amire itaat farzdir” (Nursi 2012b: 104), yani devlet otoritesine
itaat her yonu ile gereklidir. Bunu ilmi olan kisiler tahkik ederek idrak
edebilir. Bu muhakemeyi yapamayan veya hakk: ararken yanlisa
duisebilen kisiler icin de dini olarak farz oldugunu ikaz etmistir. Said
Nursi, anarsi ve asayis kelimelerini de eserlerinde siklikla kullanmaistir.
Kendisinin asayise hizmet ettigini ve anarsiye karsi1 muicadele ettigini
her zaman séylemistir. Burada anarsiden kasit devletin otoritesine

karsi gelmektir.

Siyasi otorite kanunlar1 uygular ve icra eder, vatandaslar da bu
otoriteye itaat ederler. Said Nursi’nin ilk hayatindan itibaren hayatina
bakacak olursak her sart ve kosulda itaatkar birisi olmadigini cok
rahat bir sekilde gortirtiz. Ozellikle Eski Said déneminde bu ¢ok daha
belirgindir. Okumak icin gittigi medreselerin cogunda, otoriteye boyun
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egmemistir. Yine bulundugu yerlerde de her kosul ve sartta itaat

etmemistir.

Ilk kez siyasi hayata atildign Mardin’den Bitlis’e stirtilmustiir. Bitlis'te
iken bir giin kendilerine vali ile bir kisim memurlarin icki ictikleri ihbar
olununca hiddetlenerek, "Bitlis gibi dindar bir memlekette htikimeti
temsil eden bir zatin irtikap ettigi bu muameleyi kabul edemem"
diyerek icki meclisine girmis, icki hakkinda bir hadis-i serif okuduktan
sonra agir sdzler sOylemistir (Nursi 1992e: 44). Tabi burada sergiledigi
davranislari Yeni Said déoneminde géremiyoruz. Yeni Said déneminde
mahkemede bir hakimin hiddetine karsi ses cikarmamistir (Nursi
1992a: 261). Herhangi bir karsilik vermesi halinde halkin olumsuz bir
davranis sergilemesini istememistir. Ilerleyen yasinin daha sakin
davranmasinda etkisi oldugu soéylenebilir ama esas sebep fikir ve
davraniglarindaki degisikliktir. Kendisi eski Said doénemindeki
otoriteye karsi olan davranisini, ilmin izzetini korumak ve hicbir
hakareti kabul etmemekten; yeni Said donemindeki davranisin ise
insanlarin ahiretini kurtarmak vazifesini tek gaye edinmekten
kaynaklandigini aciklamistir. Yine bu otoriteye itaat etmenin bir sebebi
de herhangi bir karisiklik ve fitneye sebep olmamak icindir (Nursi

1992e: 530-531).

Said Nursi'ye gére hukukunu bilmeyen ve otoriteye itaat etmeyerek
kendi yudkumluluklerini yerine getirmeyen milletler, baslarindaki
idarenin daha da baskici bir politika izlemesine yol acar. Ornegin bir
asiret devlete asker vermese, kendi Utizerine disen vergiyi 6demezse,
devlet otoriteyi saglamak ve islerin yuUrttilmesini temin etmek icin
veya bozulan kamu duizenini saglamak ig¢in zor kullanabilir (Nursi
2010a: 309). Devleti kolluk kuvvetlerini kullanmaya zorlayan, asiretin
kendi hukukunu bilmemesidir. Devletin bu tarz hareketlere karsi
otoriteyi tesis etmek icin attigi adimlar, demokrasiye aykir1 degildir,

bizzat hukuk devletinin geregidir.
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Said Nursi'ye goére Islamiyet’e aykiri olmayan, kuvvetin kanunda
oldugu, adil, giclti bir otorite olmasidir. Bu otoriteye itaat edilmesi
sarttir. Islam huiktimlerinin tesis ve tatbiki, siyaset ve otorite ile ilgili
bir durumdur. Yani kanunlari uygulayan ve icra eden devlet ve siyasi
otoritedir. Sayet bir sekilde devlet ve siyasi otorite Islam tesirinden
cikmis ve farkli bir yéne savrulmus ise, fitne ve fesada mahal
vermemek, karisiklik cikarmamak icin iman ve ahlak tUzerine
yogunlasmak gerekir. Said Nursi’nin iman ve ahlaka y6nelmesinde
hem toplumun iman acgisindan kurtulmasi hem de otoriteye siyasi bir
baskaldir1 vaziyetine diismemek manasi vardir. Iman ve ahlak
vazifesini birakip tamamen siyasi bir muicadeleye girismek, asayisi

bozarak dahilde fitne cikmasina sebep olacaktir.

4.3. SIiYASI REJIMLER

“Teokrasi, siyasi guclin, yani iktidarin mesruiyetinin Tanridan
geldigine inanilan; iktidarin ancak Tanrinin yerylUzindeki vekilleri
tarafindan kullanilabilecegi inancina dayanan devlet yonetimi veya
siyasi dlizenin adidir” (Guler 2005: 78). Her ne kadar farklhi algilanig
bicimleri ve yorumlari mevcut olsa da, teokrasi en basit anlamda devlet
erkinin bir tir ruhban sinifinin elinde oldugu ve devlet islerinin dini
temellere dayandirilmaya calisildigi sistem olarak tanimlanabilir.
Teokraside, dini kurallar gecerlidir. Dini kurallar aynen alinir veya dini
temellere dayandirilir. Teokrasi ile yonetilen tlkelerde hukuk sistemi
dine dayanir. Hukuki kararlarin en ytiksek mercii bir tir ruhban

sinifidir.

Teokratik sistemin dayandirildig: dine gére agirlig: ve 6nemi cesitli olsa
da, bu sistemde dogma mantigl ve akli durum g6z 6nunde tutulur;
cogu zaman mantiki, akli ve pratik durumlar kabul edilen dogmalara
adapte edilmeye calisilir. Teorik anlamda, sistemin temeli dogmadar,

diger her tuirlu bilgi ikincil 6nem ve plandadir. Toplumsal yapi, hukuki
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yorumlar, egitim ve kisisel hak ve o6zgurlikler dini kurallara gore

uygulanir.

Teokrasi, Orta Cag Hristiyvan dinyasinda ortaya cikan bir iktidar
bicimidir. Hristiyanliktaki ruhban sinifi, teokrasinin kaynaginda
onemli bir yer tutar. Zira bu yénetim kilisenin sagladig: dini ve diinyevi
otoritenin sonucunda ortaya cikmistir. Fransiz ihtilalini takip eden
strecte bu hakimiyetten kurtulmak icin din ve devlet isleri ayrilarak
laiklige gecilmistir. Hristiyanlikta dinya hayat1 ile ilgili fazla bir
duizenleme yoktur. Hz Isa’nin getirdigi ahkam daha cok ahlak ve ahiret
hayati ile ilgilidir. Halkin ruhban sinifina karsi olan saygi ve bagliligi
ile birlikte, ruhban sinifi iktidari elde tutmak istemesi din sinifinin

yonetimi olan bu rejimi ortaya cikarmistir.

Said Nursi'ye gore teokrasi, Hristiyanligin 6ztinden kaynaklanan bir
yOnetim tarzi degildir. Bu idare sekli halkin egitiminin yetersizligi ile
beraber ruhban sinifini delilsiz taklit etme tarzinda seyretmistir.
Muslimanlikta ise kort koértne taklit yoktur, delil esas alinir.
Hristiyanlar azizlerine bizzat kendileri icin bir feyiz kaynagi olarak
bakmislardir. Bu anlayis papazlarin ve ruhani reislerin riyasetleri ve
tahakktimleri ve ecnebilerin korti kértine onlar taklit etmelerine sebep
olmustur. Muslumanlikta ise din buyukleri bizzat kendileri hakikati
vaaz etmezler, ancak Allahn isimlerine mazhariyetle bir deger
kazanirlar. Kendileri dinin htikiimlerine aykir: ifadeleri taklit edilemez

(Nursi 2012b: 27-28).

Islam tarihinde de din alimleri, devlet idaresinde hak iddia etmemis,
idarecilerin icraatlarinin Islamiyet'e uygun olup olmadig1 hususunda
goruslerini bildirmislerdir. Musliman halk halifeye hesap sormus,
izahat istemistir. Dini ve idari bakimdan en ust seviyede olan Hz.
Omer’e, “Hak ve hakikatten ayrnlirsan, seni kilictmizla dogrulturuz.”
diyebilmislerdir. Hz. Omer ise bu cesit ikazlara olumsuz tepki

vermemis bilakis bu hareketlerini onaylamistir. Goruldugta gibi
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Islamiyet Hristiyanliktaki gibi din sinifinin yénetimi ele gecirmesine

musait bir zemin hazirlamamaistir.

Hz Isa siyasi, diinyevi ve sosyal prensiplere dair bir htikiim getirmedigi
icin, Hristiyanlarin azizleri bu esaslar: stirec icinde eski dinlerden, 6rf
ve adetlerden ve antik felsefeden derlemislerdir. Islamiyet ise kendisini
en son ve kamil din olarak insanlarin hem diinya hem de ahiret
hayatin1 duzenlemeyi hedeflemistir. Siyasi ve sosyal hayata ait
prensipler Islamiyet’in icinde bulunmaktadir. Bu bakimdan, Nursi'ye
gére, Islam Hristiyanliktaki gibi eski dinlerden hiikiim almaya gerek

duymamistir (Nursi 1992m: 435).

Said Nursi, din adamlarinin yo6netime talip olmasi tarzinda bir
teokrasiyi kesinlikle tasvip etmemistir. Zaten fiili olarak kendisinin de
boyle bir girisimi olmadigi, gibi miimkulin oldukc¢a da yonetimden uzak
durmustur. Kurallarinin dini esaslara dayandirilmasi1 bakimindan
konuyu ele alacak olursak, Nursi her zaman mesruiyeti yani kurallarin

dine dayandirilmasi degil, dine aykir1 olmamasini savunmustur.

Said Nursi, eserlerinde mesrutiyet, htirriyet ve cumhuriyet kelimelerini
zamana gore kullanmistir. Nitekim bazi eserlerinde “mesrutiyet”
kelimesini daha sonra “cumhuriyet” olarak tadil etmistir (Nursi 2012a:
57). Mesrutiyet zamaninda istibdada karsi mesrutiyeti savunmus daha

sonra da cumhuriyete taraftar olmustur.

Said Nursi, mesrutiyeti istibdadin karsit1 olarak kullanmistir. Ona gore
istibdat tahakktimdtr, keyfi muameledir, zor kullanmaktir, bir kisinin
séztiniin gecerli olmasidir. Dolayisi ile suiistimale aciktir. Insaniyeti
mahveden ve zulme zemin hazirlayan mesrutiyetin olmamasidir.
Islamiyeti zillet ve sefalet altin atan birligini bozan hatta batil
mezheplerin c¢ikmasina sebep olan mesrutiyetin eksikliginden
kaynaklanan istibdattir (Nursi 2010a: 306). Mesrutiyet ve demokrasi

seriata aykir1 degil, bilakis Islamiyet’e en uygun rejimdir. Yine ona gére
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“Istibdat, zuliim ve tahakkiimdiir. Mesrutiyet, adalet ve Seriattir”

(Nursi 2012a: 15).

Said Nursi, II. Mesrutiyetin ilan edilmesi ile birlikte Mesrutiyet’i
mesruiyet tarzinda kabul ederek, bu konuda nutuklar vermis,
makaleler yazmistir. Mesrutiyetin getirdigi hurriyete yanlis anlam
yukleyerek, dine aykir1 olan sefahate ve rezalete uygun bir zemin
hazirladigi dustunilmemelidir (Nursi 2012a: 69). Bir taraftan
hurriyetin guzelliklerine taraftarken, diger taraftan onu koétd bir
sekilde yorumlayarak, zulme, intikama musait kabul eden Jén
Tuarkleri uyarmistir. Onlarin haksiz muamelelerini zuliimlerini dine

aykir1 davranislarinin sonuclarinin olumsuz olacagini séylemistir.

Yine 1908 yilinda Ikinci Mesrutiyetin ilaninda dogudaki asiretlere
mesrutiyetin seriata aykiri olmadigr ve muhafaza edilmesi gerektigi
yonunde telgraf cekmistir. Bu telgraflarda, mesrutiyet ve kanuni
esasinin hakiki adalet ve Islami cercevede bir mesveretten ibaret
oldugunu ve muhafaza edilmesi gerektigi mesajini vermistir. Ona goére
istibdattan en cok zarar géren dogu boélgesindeki asiretlerdir. Onlarin

saadetlerinin de caresi mesrutiyettedir (Nursi 2012a: 13).

Hizanli Seyh Selim’in, “Hurriyet ancak atese layiktir. Zira kafire
mahsus bir siardir” Arapca siirine karsi fikri “Hurriyet Rahman’in
ihsanidir, zira o imanin bir hassasi ve seckin bir 6zelligidir” olmustur.
Hizanl1 Seyh Selim, Abdtilhamit’in mecbur kaldig: istibdadi htirriyet
zannetmis ve ona bu soézleri sOylemistir. Aslinda bu sézleri huirriyete
degil istibdada soOylemis fakat hedefini sasirmistir. Nursi'ye gore ise
tam tersi htiirriyet Islamiyet’in bir geregidir (Nursi 2010a: 306). Hatta
ona gore dort halife, halifelik vazifesi ile beraber cumhurbaskanligi
gorevini de yurutmuslerdir. Hem de sadece gostermelik temsili bir
makam olarak degil, hakiki adalet ve ser’i bir hiirriyeti tasiyan dindar

bir cumhuriyetin baskanligini yapmislardir (Nursi 1992e: 39 ).
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Said Nursi, mesrutiyetin ilaninin Uc¢lincl ginunde yaptigr bir
konusmada hurriyetin esaslarini bes esas olarak saymistir. Bunlar
seriat dairesinde kalplerin birligi, muhabbeti milliye, maarif, say-i
(calisma) insani ve terki sefahattir. Yine ona gére mesrutiyet hakka
dayanmali, kanun Ustinltigu tesis edilmeli, milletin fikrini temsil eden
bir meclis olmali ve mesvereti ser iyeye uyulmalidir. Cumhuriyet rejimi,
Islami esaslara aykiri olmamali, hakiki adaleti ve Islami daire

icerisindeki hurriyeti saglamalidir.

Said Nursi’nin Uzerinde en cok durdugu ve gerceklesmesini istedigi
konulardan birisi, Osmanli’y1 yeniden ihya etmek ve Ittihadi islam?
gerceklestirmek idi. Bu manada Osmanli’y1 yeniden ihya etmek fikrini

acikca ifade ediyordu (Sahiner 1990: 216).

Peki, O idari olarak da Osmanli’daki gibi bir eyalet sistemini mi
savunuyordu yoksa son dénemlerdeki gibi merkezi bir yapilanmay: mi
tasvip ediyordu? Eserlerinde bu konu ile ilgili acikca bir ifade
gecmemekle birlikte, cesitli yerlerde konuya temas eden fikirleri
mevcuttur. Bunlardan birisi Prens Sabahaddin’in “ademi merkeziyet”
tezine karsi Ikdam gazetesinde yazdigi cevaptir. Said Nursi'ye gore
Osmanl Devleti'nde bulunan cesitli irklara mensup toplumlarin her
birisinin kendine 6zgl 6rf, adet ve dilleri oldugu gibi, her birinin de ayri
bir mizaci, yetenegi ve ona goére dliinya gériisu vardir. Bu insanlarin bir
arada yasamasinin ve hayatlarini1 uyum icerisinde devam
ettirmelerinin bir geregidir. Olusacak huktmet, farkliliklar1 esas
alarak, milletler milli adet, dil ve fikir seviyelerine uygun olarak hareket
etmelidir. Boylece medeniyet ve ilerlemenin geregi olan rekabet
olusacaktir. Milletler arasinda dismanlik degil, yardimlasma ve

dayanisma neticesinde tilke gliclenecektir.

Ademi merkeziyet fikriyle, bu htiktumetlerin birbirleriyle olan baglar:
olmadan kendi baslarina idareleri, yardimlasma ve dayanismay: netice
vermeyecek, kuvvet ve medeniyet mecralarinin sebebi olan yetenek ve

kabiliyetlerini tahrip ederek yirtip sékip atacaktir. Sonucta siyasi
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kultipler vasitas: ile her bir irk, merkeze kuvvet vermeyecek aksine
zayiflatacaktir. Mesrutiyetle verilen o6zgurliklere ilave olarak gelen
talepler her bir milletin ilk 6nce muhtariyet daha sonra ise
bagimsizligina déntsecektir. Sonucta da tarihte herciimerg¢ sebebi olan

ktictik devletlere parcalanma sekline déntisecektir (Nursi 2010a: 465).

Mesrutiyetin ilanindan sonra guclenen milliyetcilik ile birlikte dis
glicler bu akimi Islamiyet ve Osmanl aleyhine kullanmak icin buiytik
gayret sarf etmislerdir. Bu esnada bircok kultip acilmis, buralarda
Turk Milletine yénelik olumsuz calismalar yapilmistir. Said Nursi bu
donemde kendi hemserilerinden baslayarak, Turk Milleti ile el ele
vererek ittihat ve itaat etmenin zaruri ve lUizumlu oldugunu ikaz

etmistir. Bunlara “Istanbul’da bulunan Kiirtlere telkinat’ adli nutku ve

mesrutiyet hakkinda dogu illerine cektigi telgraflar: 6rnek verebiliriz.

Mtinazarat adli eserinde muhtariyet veya istibdat-1 mutlak manasinda
olan bir cumhuriyeti “beylik” veya “tavaifi muiluk” baslangici olarak

degerlendirmistir (Nursi 2010a: 320).

Ermenilerin bazilar1 mesrutiyeti kendilerinin Urettiklerini yani
hurriyeti getirdiklerini iddia ederek Osmanhdan 6zerklik istemislerdir.
Fakat bu istekleri gerceklesmemis, cogu bu hevesinden vazgecip tebaa
olmaya devam etmislerdir. Bazi Ermeniler ise bu taleplerini adem-i
merkeziyetcilik ad1 altinda devam ettirmislerdir. Said Nursi, onlarin
hurriyeti getirdiklerinin dogru olmadigini ayni zamanda adem-i
merkeziyetci siyasetin beylik ve muhtariyetin amcaoglu oldugunu
beyan etmistir (Nursi 2010a: 331). Ona goére adem-i merkeziyetc¢i bir

yaklasimin ulkeyi parcalanmaya goétiirmesi kacinilmazdir.
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BOLUM V

SONUC

Bitlis ilinin Hizan il¢cesinin Nurs kéytinde dogan ve kiictiik yaslarindan
itibaren ilme merak salan Said Nursi, Ui¢ ay gibi kisa bir medrese tahsili
yapmistir. Mardin’de iken siyasi ve sosyal meselelerle ilgilenmeye
baslamistir. Van’da bulundugu zaman zarfinda memur ve
burokratlarla tanismistir. Yine Van’da ikamet ederken fen bilimleri ile
de mesgul olmustur. Ilk hayatinda siyasetle daha icli dish olan Nursi,
daha sonra siyasetten uzaklasmis, 1946 yili sonrasinda yine siyasilerle

temas1 olmustur.

Said Nursi, insanin mahiyetini degerlendirirken yaraticis1 adina
bakmaistir. Ona gore insan Allah’in isimlerini kendinde goéstermesi yont
ile bir deger kazanmakta, Allah’a olan bagi kesildiginde bu degeri
kaybolmaktadir. Insanin en son ulasacagi nokta Allah’t tanima ve O’na
iyi bir kul olmaktir. Toplumu olusturan bireylerin kendilerini disiplin
altina almas1 Allah’a ve ahirete inancinin kuvveti oranindadir. Risale-i
Nur adli eserler insanin mahiyetine bu yénden baktig: icin Muisliman
olmayanlar i¢cin yénetim baglaminda bir degerlendirmeye fazla temas

etmemistir.

Muslimanlar icin inancg temelli bir disiplin anlayisi cok kuvvetlidir. Bu
inancin bireylerde zayiflamasi toplumun bozulmasina sebep olacaktir.
Ona gore Musliman olmayan toplumlar1 disipline eden ve glizel
ahlaklarini saglayan sebepler inanc temelli degildir. Gayri Muslim
toplumlarin inancsiz olmasi, Musliiman olan toplumlardaki gibi bir

bozulmaya sebep olmayabilir. Fakat Muslimanhgin tam olarak
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yasandigr bir toplumdaki seviye Musliman olmayan toplumlardan
daha ytuksek olacaktir. Said Nursi, Musliman olmayan toplumlardaki
refah, seffaflik, hak ve hurriyetler bakimindan Ustinligt bu sekilde

aciklamistir.

Said Nursi ilk hayatindan itibaren toplum icgerisindeki ayriliklar:
gidermeye calismistir. Milliyetciligi Islam  Milliyetciligi  olarak
yorumlamistir. Irka dayanan milliyetciligi menfi milliyetcilik olarak
nitelendirmis ve Islam Alemi icerisinde parcalanmaya neden olacagini
ifade etmistir. Ulke icerisinde yasayan gayri Muslimlerin haklarinm
korumakla beraber, bu kapsamin disinda tutmustur. Tum
Musliimanlarin birlik olacag ittihadi Islam’in tek bir irka dayanan
milliyetcilikten cok daha kuvvetli olacagini savunmustur. Bununla
beraber muispet milliyetcilik olarak Islamiyet’in éniline gecmeyen bir
milliyetcilik anlayisina da karsit cikmamaistir. Kurtlerin egitilmesi ve
savascl yonlerinin dis tehditlere kars:t kullanilmas:i gibi milletlerin

ozelliklerine gore bir siyasa belirlenmesi yontinde tavsiyeleri vardir.

Islamci ve Ittihadi Islam esas alan bir anlayisa sahiptir. Bu konuda,
Seyh Cemaleddin-i Efgani, Muhammed Abduh, Ali Suavi, Hoca Tahsin
ve Namik Kemal ile ayni goristedir (Nursi 1992e: 67). Nursi, ilk
hayatinda bu aydinlar gibi siyaset alaninda hizmet etmekle mesgul
olmustur. Fakat yeni Said dénemi olarak tabir ettigi donemde eserleri
ile Ittihad:1 Islam’a zemin hazirlama gayesini hedef yaparak siyasi

alandan cekilmistir.

Said Nursi sosyal siiflar1 orta ve Ust sinif olarak ikiye ayirmistir. Bu
iki simnif arasinda kopriyd saglayacak olan ara¢ ona gore zekattir.
Zekat olmadig1 takdirde bu iki sinif stirekli olarak catisma halinde
olacaktir. Insanlarin refah seviyelerinin gelismesi ile beraber, gelir
dagiliminin duzenlenmesi ile zekat muessesesine gerek kalmadan
catismanin olmayacagi dustnulebilir. Fakat gunimuzde gelir
dagillmindaki acikligin  gittikce acilmasi  gelir dagiliminin

yaklagsmasinin gercekte uygulanmasinin zor oldugunu géstermektedir.
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Said Nursi, rejim olarak cumhuriyeti taraftaridir. Kendi sartlarinda
mesrutiyeti savunmustur. Bu mesrutiyet tanimi icerik olarak
incelendiginde demokrasiyi ve hukukun utstinltiga fikrini tarif ettigi
goriilmektedir. Kendisi o zaman Islam’a uygun bir mesrutiyeti

savunmus, teokrasi ve monarsinin karsisinda olmustur.

Devlet, insanlar1 bir arada tutan nizam ve intizami saglayan ve
Islam’daki cihat gbérevinin yapilmasini saglayan bir aractir. Bu sebeple
Said Nursi’de bireyler gibi devlet de kutsaldir. Bu acidan bakildiginda
devlet sadece bireyler icin vardir gérisini benimsememistir. Devlet
birey iligkilerinde devlete itaati benimsemistir. Ona gore talebeleri ayni
zamanda asayisi muhafaza yoénunde vazifelidir. Bu itaat ve asayise
yardim gorevi dine uygun olan sartlarda gecerlidir. Dine uygun
olmayan durumlarda bir cgesit itaatsizlik yapmistir. Sivil itaatsizlik,
yonetim tarafindan uygulanan yasalarin 6zline uyarak yasalara riayet
etmeme, kars:t koyma anlamina gelmektedir. Sivil itaatsizlik yasalarin
ya da hukumet politikasinin degistirilmesini hedefleyen, kamuoyu
6nunde icra edilen (aleni), siddete dayanmayan, vicdani ancak yasal
olmayan politik bir eylem olarak kabul edilmesine ragmen (Rawls
2001: 56), Said Nursi yaptign bu itaatsizligi yasalara aykiri

gérmemistir.

Said Nursi'de buirokrasi memurlar tarafindan yo6netim olarak
karsimiza cikmaktadir. Ona gbére bu cografyada goérev yapan
memurlar, 6zellikle dogu Anadolu bélgesindekiler dindar olmalidirlar.
Bu bolgedeki insanlarin devlete itaatini temin etmek icin dindarlik
diger bolgelere nazaran daha belirgin olmaktadir. Memurlarin
gorevlerini yapmalarindaki tesvik edici olarak yine dini gérmektedir.
Amirlerine olan itaat dinin bir emridir. Dindar olmayan memurlar icin
bu bir eksiklik olarak goértilmektedir. Dindar olmayan memurlar icin
ayni1 vaziyetini muhafaza ettigi slUrece ayrica bir ¢6zim

ongorulmemektedir.
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Yargt konusunda adaletin temini icin mahkemelerin tarafsizligi
Uzerinde duran Nursi'ye gére, bunun tesis edilebilmesi icin irk, din
siyaset gibi hicbir etki altinda kalmadan karar vermeleri gerekir. Adalet
Allah’in bir isminden geldigi ve tim kainatta cari oldugu ic¢in, insanin
bu kanunun disinda kalmamas: gerekir. Bu kanunun disinda kalan

insanin dlinya islerinde de basarili olmasi zorlasmaktadir.

Said Nursi’ye gore Diyanet Isleri Baskanlig tiim Islam Aleminin
ihtiyaclarina cevap verebilen bir halifelik gérevini yerine getirmelidir.
Bu kurum da tek basina bir kisinin tahakktimti altinda olmamali,
alimlerden olusan bir heyet tarafindan kurulmalidir. Turkiye’nin
maddi olarak ilerlemesi ile birlikte Islam diinyasinda séz sahibi olmasi
ve buna paralel olarak diyanet isleri baskanliginin tim dinyanin

ihtiyaclarini géren bir sekil almasi gereklidir.

Said Nursinin inceledigimiz tim konularda iman esaslarini asil
maksat yaptigin1 ve butin her seyi buna bina ettigini gériiyoruz.
Siyaset yolu ile hizmet edemeyecegini anladigi icin Eski Said
déneminde ilgilendigi siyasetten ayrilmis, daha kalici bir calisma
icerisine girmistir. Gintimtizde eserlerinin elliden fazla dile ¢evirisinin

yapilmas1 basarili oldugunun bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

Sonug¢ olarak Said Nursinin din adamliginin yaninda bir siyasetci ve
yonetim bilimci degildir. Fakat eserlerinde insani Allah’la olan
munasebeti cercevesinde ele alarak, insanin sahip olmasi gereken
niteliklerini, insan dogasini da dikkate alarak, aciklama cabasina
girmistir. Bu cercevede insanin yasadigi toplumsallik ve politik
durumda htrriyet iklimine géndermede bulunarak siyaset anlayisini

adalet ve sosyal diizen ekseninde ortaya koymustur.
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